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कुपया यह ग्रन्थ नीचे निर्देशित तिथि के पुवं अथवा उक्त 
तिथि तक वापस कर दें। विलम्ब से लीटाने पर 
प्रतिदिन दस पेसे विलम्ब शुल्क देना होगा । 
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व्यास प्रदास्ति 


(एक) 
जयति पराशर सूनुः 
सत्यवती-हृदय-नन्दनो व्यासतः | 
यस्यास्यक्रमलकोच्ञे | 
वाङ्मयमद्नत॑ जगत्‌ पिबति ॥ 
--वायु १।२ 
(५५८९७०) 
अचतुर्वदनो बह्मा द्विबाहुरपरो हरिः 
अभाललोचनः शस्मुर्भगवान्‌ बादरायणः ॥ 
--आदिपवेणि 
( २ 2 
वागूविस्तरा यस्य बृहत्‌-तरङ्गा 
` वेलातटे वस्तुनि तत्त्वबोधः | 
रल्ानि तकंग्रसरप्रकाराः 
पुनात्वसो व्यासंपयोनिधिनः ॥ 
कक - “पसबज्ञात्ममुनेः संक्षेपशारीरके 
75 (DIS) 
दुस्तक जाल विसकप्टकदुक्षषण्ट- . | 
'पाषण्डवाद-बहु गुल्मलतोपरोधस्‌ | ._ 
निर्धूत-मुक्तिपथमुद्ध्ठत-कष्टक॑य- | 
शक्र पराशर-सुताय नमोऽस्तु तस्मै ॥ 
~ ज्ञानधनाचायस्य तत्त्वशुद्धौ 
(GF) 
ग्रमाणजाते रवबुध्य यस्य | 
सारं पदं त्यक्तमवा भजन्ते | 
जना निजानन्द-यदेच्छवोऽलं 
त॑ वासवी-सुनुमहं अपद्ये ॥ 
¬ असादापद्धति भाव विवरणे 


EN mmm" $ 


; ३५ 

पुराण प्रशस्ति | 
ers) र | | 

आत्मनो वेदविद्या च ईश्वरेण विनिर्मिता 

शॉनकीया च पोराणी घमश्राल्लात्मिका तु या ॥ | 
तिस्रो विद्या इमा मुख्याः सर्वश्चात्नविनिर्णये (ॐ 2 भर 
पुराणं प्रश्चमो वेद इति वह्मानुद्यासनमू ॥ | | | 
वेदा अतिष्ठिताः सवें पुराणे नात्र संश्चयः। . | 
आत्मा पुराणं वेदानां पथगङ्गानि तानि षट | | 
यत्र दृष्ट. हि वेदेषु तद्‌ हृष्टे स्मतिमिः किल ॥ | 
दमाभ्यां -यत्च दृष्टि तत्‌ पुराणेषु गीयते Fl 
पुराणं संवशान्नाणाँ `, ग्रथम॑ बह्मणा स्मृतम्‌ ॥ । | | 

2४72६ | ` . * ' स्कन्द, रेवाखण्ड १ । १७-१८; २२-२९ । ज्र 


नव्य (कः) | 
यथा पापानि . पूयन्ते गङ्गावारिविगाहिनात्‌ । । 

ह, ~ यथाः्पुराणश्रेवणाद्‌ दुरितानां विनाशनम्‌ ॥ 
चासन *५॥८६ 

( २) 

सवेवेदार्थसाराणि पुराणानीति मूपते ॥ 

ओ।  तकस्तु वाद-हेतुः स्थानीतिस्त्वहिकसाधनम्‌ 

` पुराणानि महाबुद्धे. इहामुत्र ` सुखाय हि ॥ 

 अष्टादञ्च पुराणानि यः शृणोति नरोत्तमः | 

_  क़थवयेद्वा विधानेन नेह भूयः स . जायते ॥ 
Le ई 7२ --ना रदीय पु १।१।१-६२ 
वेदार्थादधिकं मन्ये पुराणार्थं वरानने) ` 
।  वैदाः अतिष्ठिताः सर्वे पुराणे नात्र संश्रयः ॥ क 
Ree i लक . = नारदीय पु० ३।२४।१७ क ( 
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वक्तव्य 


आज सुझे “पुराण विमर्श? नामक यह नवीन पुस्तक वेदिक धर्म तथा साहित्य 
के तरव जिज्ञासुओं के सामने अस्तुत करते समय अपार हर्ष हो रहा है ।. इसमें 
पुराण के विषय में उत्पन्न होनेवाली नाना जिज्ञासा तथा समस्या का समाधान 


पौराणिक अनुशीलन के आधार पर उपस्थित करने का लघु प्रयत्न किया 


गया हे । 


पुराण के विषय में इधर प्रकाशित अन्थों से इसका वैळचण्य साधारण 


पाठक को भी प्रतीत हो सकता है । आजकल पुराण के ऐतिहासिक पद्धति से 


विश्लेत्षण की प्रथा इतनी जागरूक है 'कि उससे पुराण एक जीवित शाख न | 


होकर अजायव घर में रखने की एक चीज बन जाता है। उसके झंग-अत्यंग 
का इतना निर्मम बिश्लेषण आज किया जाता है कि उसके मूळ में कोई तत्त्व 


ही अवशिष्ट नहीं रह जाता । वर्तमान अध्ययन को दिया इस ओर एकान्ततः 


नहीं हे । लेखक के एक हाथ में श्रद्धा है, तो दूसरे हाथ में तक। .वह अद्धा 


विहीन तक का न तो आग्रही है और न तकविरहित श्रद्धा का पक्षपाती । इन | ट 


दोनों के सब्जुल समन्वय के प्रयोग से ही पुराण का यथार्थ अनुशीलन किया | 
जा सकता है। . - FN | क छु ये न 





(पर St 

को पहिंचानने का प्रयास । पुरागों की इष्टि में इस कलियुग में शूद्र का ही 
माहात्म्य है। परन्तु आज भी जव चातुर्वण्यं का प्रासाद खड़ा ही हैं, तव इस 
मौलिक तथ्य का तात्पर्य क्या है ? इस कथन का अर्थ यह नहीं है कि ब्राह्मण, 
क्षत्रिय तथा वेश्य का सर्वथा लोप हो जावेगा और शूद्ध ही एकमात्र वर्ण 
अवशिष्ट रह जावेगा । इसका तात्पर्य गम्भीर है। शूद्ध का धर्म हे सेवा। 
फलतः कलि में सव लोग सेवक हो हो जावेंगे, कोई भी स्वामी या प्रभु न 
रह जावेगा; इस कथन का यही अर्थ है जो आज की सामाजिक तथा आर्थिक 
व्यवस्था में यथार्थ उतरता है । आज की दुनिया में कोई भी स्वामी नहीं, सब 
ही तो सेवक या दास हैं। “राजा? का सर्वथा लोप ही हो गया संसारं से और 
जहाँ वह वचा-खुचा भी है, वहाँ चह अपने को प्रजा का सेवक यथार्थतः मानता 
ही नहीं, प्रत्युत चह सेवक हे भी । किसी व्यावसायिक प्रतिष्ठान का करोडपति ' 
सालिक भी आर्थिक कठिनाइयों को दूर हराने.के लिए उसका मालिक नहीं 
होता, त्युत बह नियमतः तनख्वाह लेकर उसका सेवक होता है । किसी 
स्वतन्त्र देश का प्रधानमन्त्री ( जिसका पद निश्चयरूपेण सर्वापेक्षया समुन्नत 
हे ) जनता का “प्रथम सेवक” मानने मे गौरव बोध करता हे और वस्तुतः . 
रस जनता का सेवक हे ही, जो इस छोकतान्त्रिक युग में दो दिनों में 
विरुद्ध मत देकर उसे आधिपत्य के पद से हटाने की शक्ति रखती है। ससार के 
इस वातावरण में शृद्ध की सार्वभौम स्थिति नहीं है, तो किसकी है ? फलतः 


कलियुग में शूद्र की धन्यता तथा महत्ता का पौराणिक कथन सर्वथा सत्य हे 
तथा गर्भीरता-पूवक सत्य हे । है 


वर्तमान समय छौहयुय है; क्या इसे प्रमाणों से पुष्ट करने की आवश्यकता 
है । कळ कारखानों के लिए ही लोहे का अयोग नहीं है, प्रत्युत वह 'स्टेनलेस 


pe | पुराण के महात्म्य के प्रसंग में रामकृष्ण परमहस का एक विशिष्ट कथन 








र ~) | र 

स्वामी विवेकानन्द जी ने रामकृष्ण से एक चार पूछा--क्या पुराणों के . 
कथानक सैत्य हं ? 

परमहंस जी ने उत्तर में कहा--कया पुराणों के तथ्यों में सत्यता हेया 
नहीं ? | 

_ विवेकानन्द--हाँ, उन तथ्यों में सत्यता तो निश्चयरूपेण हैं । 

रामकृष्ण--तब पुराणों के कथानकों में सत्यता वर्तमान है । परमहंस जी 
फे उत्तर का निष्कर्ष यह है कि पुराणों के बहिरंग पर हमें कभी ध्यान न देना 
चाहिए। उनका अन्तरंग अर्थात्‌ अन्तः वर्णित तथ्य वेदानुकूळ होने से प्रमाण 
कोटि में निश्चित रूप से आता है, तब हमें उनके बहिरंग की सत्यता के 
विषय में सशयाल न होना चाहिए । 

पुराणों की विशिष्ट शैली से परिचित न होने के कारण अन्तरग की सत्यता 
में भी विद्वानों को सन्देह बना हुआ है । संस्कृत भाषा के त्रिविध साहित्य की 
सळी सें नितान्त पार्थक्य हे-- 


वेद की झेळी है रूपकमयी | 
पुराण की शेळी है अतिशयोक्तिमयी | 
ज्योतिष की शेली है स्वभावोक्तिमयी | 


ज्योतिष चेज्ञानिक साहित्य का प्रतिनिधित्व करता है । विज्ञान स्वभाचोक्ति 

का उपयोग करता है अपने वर्णनों में चेद की शेली में रूपक का प्राधान्य है, । 
परन्तु इन दोनों से विलक्षण है पुराण की शेली, जिसमें अतिशयोक्ति का 
साम्राज्य विराजता हें । एक दृष्टान्त से इसे समझना चाहिये । वर्षा का वर्णन 
इन तीनों स्राहित्यों में -विशिष्ट दृष्टि से. किया गया हे । ज्योतिष वषो का 
वर्णन स्वभावोक्ति में करता हे--किस नक्षत्र में केसी वायु बहती है और किस 
प्रकार फे मेघ उत्पन्न होते हैं, किस प्रकार के मेघों से कितनी बृष्टि होती है, 
और वृष्टि के अवरोधक कौन है और उनका नाश केसे होता हे आदि आदि | 

वेद इसी तस्व को इन्द्रवृत्न के युद्ध का रूपक प्रदान करता है । दृष्टि को निरोध 
करने वाला तत्व ही वृत्र है (जिसका अच्षरार्थ ही है सबको घेरनेवाला पदार्थ)। | 





( ४ ) 

चत्र अवर्षण का राक्षस है। इन्द्र वृष्टि का देवता हे । दोनों तत्वों सें उत्पन्न 
संघपे इस इन्द्र-वत्रयुद्ध के द्वारा संकेतित किया जाता हे । पुराण में यही तरव 
अतिशयोक्ति के लपेट में वर्णित हे । इन्द्र है देवों का राजा तथा वृत्र है असुरों 
का अधिपति । दोनों अपना मरासुख्य चाहते हैं। वृत्र इन्द्र को परास्त करने के 
उद्योग में निमग्न रहता है, तो इन्द्र उत्रकोी ध्वस्त करने के लिये उद्यमशील 
हे। इन्द्र ऐरावत हाथी के ऊपर चढ़ कर संग्राम में उतरता ह, तो वृत्र भी 
तदनुसार हाथी की सवारी पर आता है। दोनों के सहायक सेन्यो की संख्या 
गणनातीत है। पुराण इन देवासुर संग्राम का बढ़ा ही रोचक तथा पुष्ट वर्णन 
करता है। ध्यान देने की वात यही है कि यहाँ तीनों अन्थ एक ही अभिन्न 
तस्व का ही वर्णन करते हैं। ज्योतिष के द्वारा स्वभावोक्ति में वर्णित तथा बेद 
में रूपक-द्वारा उद्धासित तथ्य ही पुराण की अतिशयोक्तियों के द्वारा अपनी 

अभिव्यज्ञना करता है। शेलीमेदात्‌ वर्णनमेदः नं तु तथ्यमेदः--बही यथार्थ है। 
- फलतः जो व्यक्ति वेद में आस्था रखता है, परन्तु पुराण में श्रद्वा नहीं रखता, 
जह वस्तुतः स्वतोविरुद्ध वाते करता है। दोनों सें अभिव्यक्त तत्त्व तो एक ही 
ठहरा । फलतः वेद्‌ में श्रद्धा की तथा पुराण में अश्रद्धा की समभावेन स्वीकृति 
नितान्त विरुद्ध होने से अपना मूल्य नहीं रखती । Ee 


का यथार्थ उपयोग हो सकेगा। उपक छानवीन करने से मस्तिष्क ' को कुछ 
७ ह क्षणो के लिए आराम भले ही मिले; परन्तु हृदय को चिर शान्ति नहीं मिल 








स्या त. क 
अय्यर. 


त्त त्ता | 
काशीनरेश महाराजा डाक्टर विभूतिनारायण सिंह का पुराण का प्रत्येक 
शोधक ल्विरऋणी रहेगा जिन्होंने अखिल भारतीय काशीराज निधि? की स्थापना 
कर पुराणों के विशुद्ध संस्करण प्रकाशित करने का स्तुत्य प्रयत्न किया है और 
जिनकी .पुराण पत्रिका ( ६ वर्ष ) का नियमतः प्रकाशन शोध-दष्टि से नितान्त 
उपादेय है। लेखक काशीनरेश का विशेष आभार मानता है। उनके ' 
प्रकाशनों का व्यवस्थित उपयोग इस ग्रन्थ में किया गया है । 


में उन विद्वानों का आभार मानता हूँ जिनके द्वारा, उद्भावित तथ्यों का " 
मैंने इस ग्रन्थ में उपयोग किया है। इसका निर्देश पाद्‌-टिप्पणियों में स्थान- 
स्थान पर सर्वत्र कर दिया गया है। वे सज्जन भी हमारे धन्यवाद के पात्र हैं 
जिनकी प्रेरणा से यह ग्रन्थ इतनी शीघ्रता से प्रणीत हो सका हे । इस अन्थ 
के प्रणयन के स्रोत हैं संस्कृत विद्या तथा विद्वानों के यथार्थ हितेषी, हमारे 
संस्कृत विश्वविद्यालय के कमठ उपकुलपति, श्री सुरतिनारायण सणि त्रिपादी जी, 
जिनकी प्रेरणा से यह लिखा गया है और जिनके द्वारा उत्पादित विद्दत्तापूण 
झान्त वातावरण इसकी रचना के निमित्त वरदान सिद्ध हुआ है । 


अपने छात्रो--डा० बलराम श्रीवास्तव तथा डा० गंगासागर रायको 
मैं आशीर्वाद देता हूँ जिन्होंने नाना प्रकार से मेरी सहायता की है । 


इस अंथ में दिये गये पौराणिक भूगोल के प्रदर्शनकारी मानचित्र के लिए 
लेखक रायकृष्णदास जी का उपकार मानता है।. पुराण तथा इतिहास के 
चित्रों के रिए वह साङ्गवेद विद्यालय, ( रासघाट, काशी ) के अधिकारियों का 
आभार स्वीकार करता है । ये चित्र श्रीतत््वनिधि (३० ३००-३०१ ) सें - । 
उद्धत 'नृसिंह-प्रसाद' के चचनों के आधार पर बनाये गये हैं । 'श्रीतत्त्व निधि! 
इस विषय का अपूर्व अंथ है जिसका संकलन मेसूर के महाराज की आज्ञा से 
डुआ था और जिसका प्रकाशन वेंकटेश्वर प्रेस, वस्बई ने किया है । 


अन्त स, भगवान्‌ विश्वनाथ से सेरी प्राथना हे कि. व्यासवाणी का यह | 
विश भारतवर्ष के निवासियों के घर-घर सें पहुँच कर वेदिक धर्म के सहनीय का 


ह 
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तत्त्वों की अमर ज्योति जगाता रहे जिससे उनकी मानस तमिस्राका अवसान | 

होकर मंगलमय प्रभात का जन्म हो । तथास्तु ns / 

र ५: ____ , सज्जनाम्मोरहपुषे वेद्व्यासाभिघा-जुषे ! 

0207: तमःस्तोममुषे तस्मे परस्मै ज्योतिषे नमः ॥ 

हु > ज जु --( सुमतीन्द्रयतिः गीता-भाष्य-व्याख्या ) 
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पुराण चम्पकामासं शुकवकत्रै च हुन्दिलम्‌ | 
. फिएनामयं ज्ञेयं नानाभरणभूषितम्‌ ॥ : 
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प्रथम परिच्छेद 


पुराण की प्राचीनता 

भारतीय संस्कृति के स्वरूप की जानकारी के लिए पुराण के अध्ययन को 
महती आवश्यकता है । पुराण भारतीय संस्कृति का मेरुदण्ड है--वह आधार- 
पीठ है जिस पर आधुनिक भारतीय समाज अपने नियमन को प्रतिष्टित करता 
है । इस परिच्छेद में उसकी प्राचीनता का अध्ययन किया जायगा। मन्त्र संहिता, 
ब्राह्मण, उपनिषदों जेसे वेदिक साहित्य के ग्रन्थों में 'पुराण” की सत्ता है या 
नहीं ? तदनन्तर होने वाले सुत्र ग्रन्थों में उसके इलोक पाये जाते हैं या नहीं ? 
इत्यादि प्रश्नों का उत्तर देने का यहाँ प्रयत्न है। तात्पयं यह है कि पुराण को 
प्राचीनता जानने के लिए इस अध्याय में सामग्री एकत्र की गई है । 
गुराण शब्द को व्युत्वचि 

'पुराण' शब्द की व्युत्पत्ति पाणिनि, यास्क तथा स्वयं पुराणों ने भी दी है। 
पुराभवम्‌' ( प्राचीनकाल में होने बाला ) इस अर्थ में 'सायं चिर प्राह्वें-प्रगेध्व्यये- 
भ्यष्टयुट्युलौ तुट्‌ च' ( पाणिनिसुत्र ४३।२३) इस पाणिनि के सुत्र से पुरा! शब्द 
से 'ट्यु' प्रत्यय करने तथा 'तुट” के आगमन होने पर 'पुरातन” शब्द निप्पन्न 
होता है, परन्तु स्वयं पाणिनि ने ही अपने दो सूत्रों -'पृर्वकालेक-स्व-जरत- 
इराण नव-केवछा: समानाधिकरणेन” ( २।१।४९ ) तथा 'पुराणप्रोक्तेपु ब्राह्मण 
कल्पेपु' ( ४।३।१०५ )--में 'पुराण' शब्द का प्रयोग किया है जिससे तुडागम का 
अभाव निपातनात्‌ सिद्ध होता है । तात्पयं यह है कि पाणिनि की प्रक्रिया के 


अनुसार 'पुरा' शब्द से ट्यु प्रत्यय अवदय होता है, परन्तु नियमप्राप्त 'तुट' का 


आगम नहीं होता । 'पुराण' शब्द ऋग्वेद में एक दर्जन से अधिक स्थानों पर मिलता 
हे, यह वहाँ विशेषण है तथा उसका अर्थ है प्राचीन, पूर्व काल में होते वाला। याल्क 
के निरुक्त ( ३।१९ ) के अनुसार 'पुराण' की व्युत्पत्ति है--पुरा तवं भवति 


( अर्थात्‌ जो प्राचीन होकर भी नया होता है)। | वायुपुराण' के अनुसार यह 
व्युत्पत्ति है--पुरा अनति अर्थात्‌ प्राचीनका में जो जीवित था । पह्मपुराण के | 


०१ ॥ 
As 





क न 
निरुक्तमस्य यो वेद सर्वपापैः रमुच्यते ॥ 


२. पुरा परम्परां वष्टि पुराणं तेन तत्‌ स्मृतम्‌ ॥ | 


--वायु ० | १२०३ | अ : 
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अनुसार यह निरुक्ति इससे किन्चित्‌ भिन्न है--'ुरा परम्परां वष्टि का मयते'अर्थात 

जो प्राचीनता की अर्थात्‌ परम्परा की कामना करता है वह पुराण कहता है। | 

बरह्माण्डपुराण की इससे भिन्न एक तृतीय व्युत्पत्ति है --पुरा एतदु अभूतु' अर्थात्‌ | 
प्राचीन काल में ऐसा हुआ' ! | 

इन समग्र व्युत्पत्तियो को मीमांसा करने से स्पष्ट है कि पुराण” का वण्यं | 

विषय प्राचीन काल से सम्बद्ध था। प्राचीन ग्रन्थों में पुराण का सम्बन्ध | 

“इतिहास” से इतना घनिष्ठ है कि दोनों सम्मिलित रूप से इतिहास पुराण” नाम | 

से अनेक स्थानों पर उल्लिखित किये गये है । इतिहास” के अत्यन्त प्राचीन | 

ग्रन्थों में उल्लिखित होने पर भी लोगों में यह श्रान्त धारणा फली हुई है कि | 

भारतीय लोग ऐतिहासिक कल्पना से भी सर्वथा अपरिचित थे। परन्तु यह | 

| 

| 

| 
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धारणा निर्मूल तथा अप्रामाणिक है । यास्क के कथनानुसार ऋग्वेद में ही त्रिविध 
ब्रह्म के अन्तर्गत 'इतिहास-मिश्र' मन्त्र पाये जाते हैं।* छान्दोग्य उपनिषद्‌ में 
सनत्कुमार से ब्रह्मविद्या सोखने के अवसर पर नारदमुनि ने अपनी अधीत 
विद्याओं के अन्तर्गत 'इतिहास-पुराण' को -पञ्चम वेद बतलाया है । इस संयुक्त 
नाम से स्पष्ट है कि उपनिषद्‌ युग में दोनों में घनिष्ठ सम्वन्ध की भावना क्रिया- 
शीळ थी । यास्क ने अपने निरुक्त में ऋचाओं के विशदीकरण के लिए ब्राह्मण 
रन्यो की कथाओं को 'इतिहासमाचक्षते' कहकर उद्धृत किया हे । इतना ही 
नहीं, निरुक्त में वेदार्थ व्याख्याः के अवसर पर उदुइत अनेक विभिन्न सम्प्रदायो में 
ऐतिहासिकों का भी एक पृथक्‌ स्वतन्त्र सम्प्रदाय था जिसका स्पष्ट परिचय 'इति 
'ऐतिहासिकाः' निरुक्त के इस निर्देश से मिलता हे । इस सम्प्रदाय के मन्तव्या- 
नुसार अनेक मन्त्रों की व्याख्या यास्क ने स्थान-स्थान पर की है। “इतिहास” . 
क्री व्युत्पत्ति हे--इति ( इस प्रकार से) ह ( निश्‍चयेन ) आस (था, वर्तमान था) 
अर्थात्‌ प्राचीनकाल में निश्‍चय झप से होने वाली घटना इतिहास? के द्वारा 


शा काया ज 5 ला. “जज क. .. 
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१. यस्मातु पुरा हमभुच्चेतत्‌ पुराणं तेन ततु स्मृतम्‌ । 
निरक्तमस्य यो वेद सवपापे: प्रमुच्यते ॥ 
| --न्रह्माण्ड १।१।१७३ 
२. त्रितं कुपे$यहितमेतत्‌ सूक्त प्रतिवभी । 
तत्र ब्रह्मतिहास-मिश्रमृझुसिश्र॑ गाथामिश्र भेवति ॥ 
.— निक्त ४६ ५ 
दे, ऋच्वे्द भगवोऽध्येमि यजुवेंद सामनेदमाथर्वणमि तिहासपुराणं पञ्चम 
वेदानां वेदम्‌ ॥ र ही. 
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प्रथम परिच्छेद : पुराण को प्राचीनता ' २ 


निर्दिष्ट की जाती थी ।" तबल का व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ प्राचीन काल में वास्तव 
रूप में “टित होने वाली घटना का द्योतक है। अथवंवेद तथा ब्राह्मणग्रन्धों में. ' 
यह शब्द 'पुराण” से भिन्न स्वतन्त्र रूप में इसी अर्थ में प्रयुक्त प्रतीत होता है । 
यास्क ने निश्चित रूप से देवापि और शन्तनु को कथा को इतिहास कहा है 
तथा विश्वामित्र को' सुदास्‌ पेजवन के पुरोहित होने की घटना को भी 
इतिहास कहा है ।' पुराणों में आगे चलकर “इतिहास” शब्द का प्रयोग निःसंशय 
इस 'इतिवृत्त' अर्थ में हम पाते हैं। इससे स्पष्ट हे कि काल्पनिक कथा या 
आख्यान को 'पुराण' नाम से और वास्तविक घटना को “इतिहास? नाम से 
पुकारत थे, ओर यही दोनों के प्राचीन अर्थो में विभेद-चीमा है । 

सामान्यतया आलोचक गण महाभारत को ही इतिहास कहते हैं, क्योंकि 
स्वयं महाभारत भी अपने को इसी अभिधान से पुकारता है, परन्तु रामायण 
को भी इतिहास फे अन्तर्गत मानना प्राचीन शास्त्रीय मर्यादा की सीमा से बाहर 
नहीं हैं। राजशेखर के अनुसार 'इतिहास' दो प्रकार का होता दै”--(१)परिक्िया 
अर्थात्‌ एकनायक वाली कथा जेसे रामायण तथा (२) पुराकढ्प अर्थात्‌ 
बहुनायक वाली कथा जेसे महाभारत । फछत: राजशेखर ˆ “इतिहास” का क्षेत्र 
संकुचित तथा सीमित नहीं मानते । दोनों महाकाव्यों को इस शब्द के अभिधान 
के भीतर स्वीकार कर वे अपने व्यापक दृष्टिकोण का परिचय देते हँ। 


इतिहास तथा पुराण का पाथेक्य 


इन दोनों का पार्थक्य स्पष्टरीति से प्राचीन ग्रन्थों में नहीं दिया गया है । 
महाभारत, जो स्वयं अपने को 'इतिहास' हो नहीं प्रत्युत 'इतिहासोत्तम” 
डम TR दा. 
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१. तुलना कीजिए-निदानभूतः इति ह एवमाञ्चीत्‌? इति य उच्यते 
स इतिहासः ( निरुक्त २।३।१ पर दुर्गाचार्य की वृत्ति) 
२. तप्रेतिहासमाचक्षते-देवापिशचाष्टिपेणः शन्तनुशच कौरव्यौ ञ्रातरौ बभूवतुः 
( निरुक्त २।३।१ ) तथा तत्रेतिहासमा चक्षते-विश्वामित्र ऋषिः सुदासः पैजवनस्य 
पुरोहितो बभूव ( निरुक्त २।७।२ ) 
३. अत्राप्युदाहरतीममितिहासं पुरातनम्‌ । मत्स्य० ऽ२।६। 
४. जयो नामेतिहासोऽयं श्रोतव्यो विजिगीषुणा । उद्योग० १३६। १८ 
इतिहासोत्तमादस्माज्जायन्ते कविबुद्वयः । आदि० २।३८५ 
५ परिक्रिया पुराकल्प इतिहासगतिद्विधा । 
स्यादेकनायका पूर्वा द्वितीया बहुनायका ॥ या 
¬ काव्यमीमांसा | 








६ पुराण-विमश 


वतळाता है, अपने लिए 'पुराण' नाम का भी व्यवहार करता है! ( आदि० 
१।१७ ) । उधर वायुपुराण पुराण होने पर भी अपने को (पुरातन /तिहास" 
बतलाता है। इस विरुद्ध संकेत से स्पष्ट है कि प्राचीनकाल में इतिहास तथा 
पुराण की विभाजन रेखा बडी धुमिल थी ओर धीरे-धीरे आगे चळ कर दोनों 
अभिधानो का वैशिष्ट्य निश्चित कर दिया गया । पुराण तथा इतिहास का 
क्षेत्र विभिन्न तथा स्वतन्त्र है। छान्दोग्य उप० ( ७१ ) के भाष्य में आचाय 
शंकर ने इन दोनों अभिधानों का पार्थकय स्पष्टतः दिखलाया है। उनका कथन 
है कि इतिहास तथा पुराण दोनों ही वेद में उपलब्ध हैं । उवंशी तथा पुरूरवा 
के संवाद को सूचित करने वाला “उर्वशी हाप्सराः, पुरूरवसमेडं चकमे' आदि 
दातपथ ब्राह्मण ( ११।५।१।१ ) तो इतिहास है. परन्तु असद्वा इदमग्र आसीत्‌ 
( आरम्भ में असद ही वतंमान था जिससे सृष्टि उत्पन्न हुई ) इत्यादि चृष्ठि- 
प्रक्रिया-घटित विवरण पुराण है। शंकराचाय की सम्मति में दोनों का पार्थक्य 
स्पष्ट है । प्राचीन आख्यान तथा आख्यायिका का सूचक भाग इतिहास है तथा 
सृष्टि-प्रक्रि का वर्णन 'पुराण' है" । यह भेद प्राकट्य सप्तम शती में आचार्य 
शङ्कुर ने किया, जब पौराणिक साहित्य वृद्धिगत हो चुका था, जैसा आगे 
` दिखलाया जावेगा । प्राचीनतर ग्रन्थों में दोनों की पार्थक्य रेखा नितान्त पतलीं 
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१. द्वे पायनेन यत्‌ प्रोक्तं पुराणं परमषिणा । 
सुरेव्रेहाषिभिश्चेव श्रुत्वा यदभिपूजितम्‌ ॥ --आदि० १।१७ 
२. इमं यो ब्राह्मणो विदयारनितिह्दाम पुरातनम्‌ । 
शृणुयाद्‌ श्रावयेद्वापि तथाऽध्यापयतेऽपि च ॥ 
धन्यं यशस्यमायुष्यं पुण्यं वेदेश्च संमतम्‌ 
कष्णदवैपायनेनोक्तं पुराण ब्रह्मवादिना ॥ 
वायु १०३।४८, ५१ 
ये ही इलोक ब्रह्माण्ड ४।४।४७,५० में भी उपलब्ध होते हैं । 
३. इतिहास इत्युवेशीपुरूरवसोः संवादादिः 'उवंशी हाप्सराः इत्यादि | 
ब्राह्मणमेव । पुराणम्‌ 'असद्वा इदमग्र आसीदित्यादि' । -य्ाङ्कुरभाष्य | | 
४. सायण ठीक इससे विपरीत बात कहते हैं। वे 'आपो ह वा इदमग्रे | 
सलिलमेवास' (शत० ११।१।६।१) को इतिहास तथा उवंशी-पुहरवा के. 
आख्यान को पुराण मानते ह्‌ । द्रव्य सायणभाष्य -- शत० ११।५।६।४। | न 
आपो ह वा इदमग्रे सलिलमेवास (शतपथ ११।१।६।१ ) इत्यादिकं सृष्टि 
प्रतिपादक ग्राह्मणमितिहासः । 'उवंद्यी हाप्सराः पुरूरवसमे्ड चक्रमे 
रात० ११।५।१।१ इत्यादीनि पुरातनपुरुषवृत्तान्तप्रतिपादकानि पुराणम्‌ | 
¬ सायणभाष्य शत० ११।५।६।८ भाष्ये 
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है । फलतः जब पञ्चशै शती में अमरकोश ने पुराण” की पञ्चलक्षणात्मक 
व्याख्या की, तब उसके उपलब्ध पुराणों के वण्यं विषयों के आधार पर ही 
ऐसा किया । ये पञ्चलक्षण सर्वसम्मति से सर्ग, प्रतिसर्ग, वंश, मन्वन्तर तथा ' 
वंशानुचरित ही थे। परन्तु आपस्तम्बध्मशास्न के उल्लेख से पुराण तथा 
भविय्य पुराण की पूर्वकालिकी सत्ता का अनुमान लगाना युक्तिसंगत है। इस 
धर्मशास्त्र के द्वारा प्रदत्त निर्देशों की विस्तृत चर्चा इसी परिच्छेद में आगे की 
जावेगी जिससे स्प होगा कि प्राचीनतम पुराण में सृष्टि तथा प्रलय के अति- 
रिक्त धमंशास्त्र से सम्बद्ध विषयों की भी सत्ता अवश्यमेव थी। संक्षेप में 

हा जा सकता है कि पुराण में सगं ( दृष्टि ), प्रतिसर्ग ( प्रलय ), वंश ( नाना 
ऋषियों तथा राजाओं की वंशावली ), मन्वन्तर ( विशिष्ट काल-गणना ) त॒था 
वंशानुचरित ( प्रसिद्ध राजाओं ओर ऋषियों का चरित्र) प्रायः उपलब्ध 
होते हैं; इतने ही नहीं, इनसे इतर भी विषय--जैसे दान, तीर्थ, व्रत तथा 
अवतार भी वर्णित हैं। इतिहास का क्षेत्र इससे सर्वथा भिन्न है। इतिहास 
प्राचीन आख्यानों का वर्णन करता है, परन्तु उसका भी क्षेत्र इतना सीमित नहीं 
हे अर्थात्‌ वह केवळ तिथिक्रम और घटना का संकलनमात्र नहीं है, प्रत्युत 
नाना विषयों की शिक्षा देकर तथा लोक-ञ्यवहार के तत्त्वों को प्रकटित कर 
वह मानव के हृदय से मोह तथा अज्ञान का भी निवारण करता है-- 


इतिद्दासमरदीपेन मोहावरणघातिना । 

लोकगभंग्रह कत्स्न यथावत्‌ संप्रकाशितम्‌ ॥ 
पुराण और इतिहास के प्राचीन झात्नीय ग्रभ्यों में प्रयोगों को तुलना कर कुछ 
परिणाम निकाले जा सकते है-- 


( १ ) अथर्ववेद तया कतिपय पुराणों में 'पुराण' शब्द इतिहास को भी 
गतार्थं करता है । सर्वप्रथम केवल पुराण” शब्द का प्रयोग अथवंवेद 
( ११।७।२४ ) मे 'उच्छिट्ट' से शाक्त्रों को सृष्टि के प्रसंग में व्यवहृत है । ब्रात्य के 
अनुगमन के अवसर पर इतिहास का पृथक्‌ स्वतन्न उप में प्रयोग उपलब्ध होता 
है ( अथवं० १५॥६(१०-१० ) 


(२) इतिहास और पुराण का पृथक्‌ प्रयोग अनेक अवान्तर कालीन वैदिक 
ग्रन्यो तथा पुराणों में उपलब्ध होता हे । 


( ३ ) कभी इतिहास पुराण को गतार्थ करता था । ( कौटिल्य ने इतिहास के 


क्षेत्र में पुराण को ग्रहण किया है पुराणमितिवृत्त-मःस्यायिकोदाहरणं धर्मशास्त्रमर्थ- 
शान्न्नं चेति इतिहासः । अर्थशास्त्र १४४५ ) 


5 


( ४ ) अन्तिम काल में 'पुराण' इतिहास को ही नहीं, प्रत्युत समस्त 


= प्राण-विमशे 


वाङ्मय को अपने में गतार्थं करता है जो मानव के*कल्याण तथा हित के 
साधन होते हैं-- fe 0 
शणु वत्स प्रचध्यामि पुराणानां ससुच्चयम्‌ । 
यस्मिन्‌ ज्ञाते भवेज्शात वाङमय सचराचरम्‌ !! 
| नारदीय पुराण १।९२।२१ 
इस प्रकार 'पराण'-'इतिहास' शब्दों की तारतम्य परीक्षा दोनों के स्वरूप 
तथा विकाश के निर्धारण में सहायक हो सकती है ।' 


"७२७ ७) al ha 
पुराणा क॑ प्राचान उल्लस्व 

पुराण के विषय में दो दृष्टियां प्राचीनकाल में देखी जाती हें । . एक अर्थ में 
तो यह प्राचीनकाल के वृत्तो के विषय में विद्या के रूप में प्रयुक्त होता था । दुसरे 
अर्थ में यह एक विशिष्ट साहित्य या ग्रन्थ के लिए प्रयुक्त किया गया उपलब्ध 
होता है। इसकी प्राचीनता खोजने के लिए वैदिक साहित्य का. आलोडन 
आवश्यक है-- संहिता, ब्राह्मण तथा उपनिषदों का । 

न्वेद में “पुराण” शब्द का प्रयोग अनेक मन्त्रों में उपल्ब्ध होता है 
( ऋ० वे० ३।५४।९; ३।५८।६, १०।१३२।६ ), परन्तु इन स्थछों पर “पुराय 
जय ह प्राचीनता का हा बोधक हे । अन्यत्र (९॥९९॥४ ) 'प्राणी' शब्द 
गाथा' शब्द के विशेषण रूप में प्रयुक्त मिलता है। इससे अर्थ लगाया जा . 
सकता है कि ऋग्वेद के युग में कुछ याथायं ऐसी विद्यमान थीं जिनका उदय 
किडी प्राचीन काल में हुआ था । ऋग्वेद के काल में हम इससे अधिक छुछ 





केक 


नहा बा सकते । अथवबद में हमें 'पुराण' शब्द इतिहास, गाथा तथा 
गारायस! शब्दा क साथ प्रयुक्त मिलता है जहाँ एक विशिष्ट विद्या के रूप में 
ही उपलब्ध होता है । उराण का उदय उच्छिष्ट' संज्ञक ब्रह्म से बतलाया 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


र मंत्र का अर्थ है---ऋक , साम, छन्द (अथरवे) 
न यजुर्वेद के साथ ही इरण नी उस उच्छिष्ट से--यज्ञ के अवशेष से अथवा 
ह १९ शासन करने वाले यज्ञनय परमात्मा से-- उत्पन्न हुए तथा चुलोक में 
नास करने वाले देव भी उच्षी उच्छिष्ट से पैदा हए । ु | 
उद्धरण र 
१ च र T ~ २7%, ७ 
(१) क सामानि छन्दा पुराणं यज्जुषा सह । 
| | उच्छिशज्ञक्षिरे सदे 'दिवि देवा द्विश्िताः ॥ 
५; जल ¬ अथर्व ११।७।२४ 
fe १ विशेषतः द्रष्टव्य पुराण पत्रिका ( भाग पष्ठ, ख 
. _ पृ. ४५१-४५७) 


~ ६१, a । | ` 
Eid! ५ >> » 
न ०, नाई प्र 
० सक कु 


पप्ठ, खण्ड २, जुलाई १९६४; 
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मन्त्र का अथे है & उच्छिष्ट से ऋचायें, साम, छन्द ( अथर्व ) तथा 
प्राण यजुष्‌ के साथ8 उत्पन्न हुए । इतना ही नहीं, दिवलोक में निवास 
करने वाळे देव भी उसी उच्छिष्ट से उत्पन्न हुए। “उच्छिष्ट' शब्द के तात्पर्य के 
विषय में विद्धानों में पर्याप्त मतभेद है। कुछ छोय इसका अर्थ 'यज्ञ का 
अवशेष” मानते हैं। सायण की दृष्टि में “उट्‌ ऊः्वंन्‌ अर्थात सर्वेषां भूतभौतिका- 
नामवसाने शिष्ट उवंरितः परमात्मा” इस प्रकार की व्युत्पत्ति से सब पदार्थों का 
अदसान होने पर शेष रहने वाळे परमात्मा की द्योतना इस शब्द के द्वारा होती 
है। उपनिपदों में प्रयुक्त 'नेति-नेति' शब्द का अभिप्राय इससे भिन्न नहीं है? । 
(२) स बृहती दिरमजुन्यचलत्‌ ॥ १०६ 
| तसितिद्दासश्च प्राणं च गाथाश्च 
नाराशंस्रीशजाचुब्यचलन्‌ ॥ ११ ॥ 
इतिहासस्य च स चें पराणस्य च गाथानां च 
नाराशंखीनां च प्रियं घाम झचलि, य एवं वेद ॥ १२॥ 
¬ अघवं, १५ काण्ड, १ अनुवाक, ६ सूक्त 
्रात्यस्तोम के अन्तर्गत पूर्वोक्त मन्त्रों की उपलब्धि होती है । ब्रात्यपद से 
्ट्रावतार परमात्मा की यहाँ विवक्षा है। पेप्पलाद संहिता की 'ब्रात्यो वा 
इदमग्र आसीव्‌' यह उक्ति तथा विश्यृष्टि की आद्यावस्था में 'ब्रात्य' के सबसे 
अग्निम होने का यह निर्देश उसका परमात्म-तत्त्व के साथ ऐक्य स्थापित कर 
रहे हैं। रुद्राध्याय में 'नमो व्रात्याय? कहकर व्रात्य का रुद्र के साथ ऐक्य 
प्रतिपादन स्वयम्‌ ऊह्य है। इसी सद्र के प्रतिनिधि व्रात्य के अनुगमन का 
विधान इस सूक्त में देवादिकों तथा वेदादिकों के द्वारा बतलाया गया है । 
फलतः अथव की दृष्टि में इतिहास और पुराण ऋग्‌, साम तथा यजुष्‌ के. 
समान ही अभ्याहत है तथा पञ्चमवेद का प्रतिनिधित्व करते हैं । 
“ब्रात्यस्तोम के प्रसंग में इतिहास, पुराण, गाथा तथा नाराइंसी भी उसके 
पीछे पीछे चलीं । जो व्यक्ति इसे जानता है वह इतिहास का, पुराण का, . 


CET नम. ~ oS > mens ~ 


१ पुराणों में भी परमात्मा इसी प्रकार 'निपेधशेषः विशेषण के द्वारा 
अभिव्यक्त किया गया है । भागवत की गजेन्द्रस्तुति के अवसर पर . 
यह शब्द प्रयुक्त हे-- 220 
स वै न देवासुरमत्यंतियंड | 

न स्त्री षण्डो न पुमान्‌ न जन्तुः,। 
नायं गुणः कर्मं न सन्न चासन्‌ 
'लषंघशेषो जयतादशेषः ॥ “-भाग० ८३२४ 


र 





१० ४ ' पुराण-बिमश 


| शंसिग्रों र? ने व पक )] १ 
गाथाओ का तथा नार का प्रिय धाम-प्यार* घर- होता है ।” यहाँ. 
इतिहास, गाथा तथा नाराशंसी के साथ 'पुराग' शब्द रश सहप्रयोग इन सव के. 


साहित्यिक रूप में समान आकार की ओर इंगित करता है। मेरी दष्ट में थे 
चारों शब्द वेदिक साहित्य से पृथग्भूत किसी लौकिक साहित्य की सत्ता की ओर 
स्पष्टतः संकेत करते हैं। वेदिक युग में ही साहित्य की प्रवहमान दो धारायें 
प्रतीत होती हँ--एक थारा तो विशुद्ध धार्मिक है जिसमें किसी देवता की स्तुति 
तथा प्राथना ही मुख्य लक्ष्य हे । दुसरी धारा विशुद्ध लौकिक है जिसमें लोक में 
प्रख्याति पाने वाळे महनीय व्यक्तियों का तथा लोकप्रसिद्ध वृत्त का वर्णन 
करना ही अभीष्ट तात्पर्यं होता है। ऋग्वेद के भीतर ही मनेक दानस्नुति 
तथा नाराद उपलब्ध होती हैं जिनसे मन्त्रद्रष्टा ऋषि प्रभूत दान देने वाके 
अपने किसी आश्रयदाता शासक की ऐतिहासिक वृत्त से संवित स्तुति करता है। 
पुराण! का सम्बन्ध इसी द्वितीय बारा से मानना नितान्त उपयुक्त प्रतीत 
होता हें । 

(३) यत आसीदू भूमिः पूर्वा यासद्धा तय इद्‌ चिडुः 

यो वे तां विद्यान्नामथा ख मन्येत पुराणचित्‌ । 
“-अथर्व॑ ११।५।७ 

तात्पयं--इस ( दीखती हुई भूमि ) से पहिले ( अर्थात्‌ पहिले कल्पवाली ) 
जो भूमि थी, उस भूमि को सत्य ज्ञानी पुरुष ही जानते हैं। जो निश्चय 
करके उस प्रथम कल्पवाली भूमि को नामतः--यथार्थ रूप से--जान लेवे वह 
पुराणवित्‌ ( अर्थात्‌ पुराणों के वृत्तान्त का जानने वाला ) माना जाना चाहिए" 

इन उल्लेखों से स्पष्ट प्रतीत होता है कि अथव वेद के काल में पुराण का 

तथा पुराणविदू व्यक्तियों का अस्तित्व अवश्यमेव विद्यमान था । 

६ ण हीर क 
न्राह्मण-साहत्य म॑ पुराण 


न्राह्मण-साहित्य में भी पुराण” का अस्तित्व प्रमाणित होता है । शतपथ 
तथा गोपथ ब्राह्मणों में 'पुराण' का बहुशः उल्लेख उपलब्ध होता है जिससे 
इसको लोकप्रियता प्रमाणित होती है । गोपथ का कथन है कि कल्प, रहस्य, 


त्राह्मण, उपनिपद्‌, इतिहास, अन्वाल्यात तथा पुराण के साथ सव वेद निर्मित 
.इए । यह इतिहास-पुराण का सम्बन्ध वेद से जोडा गया है। दुसरे मन्त्र में _ 


` गोपथ ब्राह्मण पाँच वेदों के निर्माण की वात कहता है और ये वेदपंचक हैं-- 
सर्पवेद, पिश्ाचवेद, असुरत्रेद, इतिहास वेद तथा पुराणवेद । 


(४) पत्रमिमे सवे वेदा निर्मिताः सकल्पाः सरहस्याः सब्राह्मणा' 


सोपनिषत्काः सेतिद्वासाः साम्बाख्याताः सपुराणाः । 


` ¬ गोपथ, पूर्वेभाग २१० | 


| Viens es ESA 
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(५) पञ्चवेदः न निरमिमत सपवेद पिचाशवेद्मखुरवेद्‌मिति- 
द्दवासवेद पुराणनबम, । स खलु भाच्या एव दिशः सपवेद्‌ निरमिमत, 
दक्षिणस्याः पिशःचवेदं प्रतीच्या भछुरवेद्मुदीच्या इतिहासवेदं शुवाया- 
श्योध्वायाश्व पुराणवेद्स्‌ । सतव १।१० 

स तान्‌ पञ्चवेदानभ्यभ्राज्यद्भ्यतपत्‌ समतपत्‌ । तेभ्यः ान्तेभ्य- 
स्तसतेभ्यः संतसेभ्यः पञ्चमद्दा्याह्ृतीनिरभिमत वुधत्‌ करत्‌ गुद्दत्‌ 
महत्‌ तदिति । बुधदिति खपंवेदात्‌ , करदिति पिशाचवेदात्‌ गुद्ददि- 
त्यसुरवेदाव्‌ मडदितीतिहासवेदात्‌ तदिति पुराणवेदात्‌। 

| --तत्रेव ११० 
इन वेदों के निर्माण के विषय में कहा गया है कि प्राची दिशा से सर्पवेद 
का निर्माण हुआ, दक्षिण दिशा से पिशाचवेद का, पश्चिम दिशा से अघुरवेंद 
का, उत्तरदिशा से इतिहास वेद का तया धुवा ( पैरों से ठीक नीचे होने वाली 
दिशा ) ओर ऊर्ध्वा ( सिर के ठीक ऊपर की दिशा ) से पुराण का निर्माण हुआ । 
ये उस युग में स्वतन्त्र वेद या वेद के समान ही मान्य दारू थे । ये पांचों ही 
स्वतन्त्र थ; इसकी सुचना मिलती है व्याहृतियों की उत्पत्ति से इसी सन्दर्भ में 
पाँच महाव्याहृतियों-बुधत्‌ , करत्‌ , गुहतु , महृत्‌ , तथा ततु--को उत्पत्ति 
ऊपर निदिष्ट पांचों वेदों से क्रमशः वर्णित है । भिन्न दिशाओं से उत्पन्न होने 
के कारण तंथा भिन्न व्याहृतियों के उद्गमस्थल होने के हेतु गोपथ ब्राह्मण 
इतिहास और पुराण को विभिन्न विद्याओं के रूप में ग्रहण करता हे । उस युग 
में दोनों का पार्थक्य निश्चित हो चुका था। 


शतपथ ब्राह्मण अपने विशाल क्षेत्र में इतिहास पुराण के उदय की बड़ी ही 
महत्त्वपूर्ण गाथा सुरक्षित रखे हुए है जिसका अनुशीलन अनेक नवीन 
उपलब्धियों को प्राप्त कराने में सर्वथा समर्थ है । इस ब्राह्मण के उद्धरण बड़े ही 
महत्व के ह जिनके ऊपर विशेष विचार अगले परिच्छेद में किया जावेगा । 
यहाँ केवळ सामान्य सूचना दी जाती है । 

(६) मध्वाइतयो इ वा एता देदानाम्‌ । यद्चुशासनानि चिद्या 
दाकोवाक्यमितिदास पुराणं गाथा नाराशंस्यः | य एवं विद्वान अज्ञु- 
शासनानि विद्या वाकोवाक्यमितिहासपुराणं गाथा नाराशंसोरित्यह- 
' रहः स्वाष्यायमधीते ॥ मध्चाहुतिमिरेव तद्दवांस्तर्पयाति । 

¬ शतपथ ६१।५।६।८ 

(७) शीरोद्नमांसोद्नाभ्यां ह वा एष देवाँस्तर्पयति य एवं 

विद्वान्‌ वाकोवाक्यमि तिहास-पुराणमित्यद्वरह: स्वाध्यायमधीते । 


तत्रेव ११।५।७।९ 
/ 
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(८) ऋण्ेदो यज्चुबंदो, लामवेदो$थर्वाहिरिस इतिहासपुराणं 


विद्या उपनिषद्‌ः श्लोकाः सूत्राणि अनुव्याख्यानानि ब्याख्यानानि 
चाचे सम्राट प्रजायते । र 
तत्रव १४।६।१०।६ 

( ९ ) अथाष्टमेऽइन्‌'' "मत्स्याश्च मत्स्यहनश्वोपसमेता भचन्ति | 

ताचुपद्शितीतिद्दासो वेदः सोऽयमिति किञ्चिदितिहासमाचक्षीत । 
अथ नवमेऽहन्‌''ताडुपदिशिति पुराणं वेदः सोऽयमिति किञ्चित्‌ 
पुराणमाचक्षीत । र ु 
"तेत्रव १३।४।३।१२-१३ 
इन उद्धरणो का तात्पर्य इस प्रकार समझना चाहिए-- 

( ६) ब्रह्मयज्ञ के प्रसंग से यह सम्बन्ध रखता है। विभिन्न वेदो का 
स्वाध्याय विभिन्न फल प्रदान करता है । अनुशासन, विद्या, वाकोवाक्य, 
इतिहास-पुराण, गाथा तथा नाराझंसी के स्वाध्याय करने से देवों को मधु से 
पुर्ण आहुतियाँ प्राप्त होती हैं। ध्यान देने की बात है कि शतपथ के प्रथम 
तीनों उद्धरणों में इतिहासपुराण' समस्तपद के रूप में उल्लेख पा रहा है, 
परन्तु पारिप्लवाख्यान से सम्वद्ध अन्तिम उद्धरण में इतिहास तथा पुराणका 
पार्थक्य स्पष्टतः निदिष्ट किया गया हे । इतिहास का प्रवचन होता है अष्टम 
रात्रि में और पुराण का नवम रात्रि में । इस प्रकार उस युग में दोनों प्रकार 
की भावनायें क्रियाशील थीं - सम्मिलित भावना तथा पार्थक्य भावना । 
इस विषय का विवेचन विशदरूप में अगले प्रिच्छेद में किया गया है। 

( ७ ) 'यही जान कर विद्वान्‌ अनुशासन, विद्या, वाकोवाक्य, इतिहास- 
उसण, गाथा, नाराशंसी के साथ प्रतिदिन स्वाध्याय ( वेद ) का अध्ययन 


` करता है'। इस स्वाध्याय के फळ का भी यथोचित उल्लेख मिलता है । 


जो विद्वान्‌ पूर्वोक्त अनुशासन आदि का नित्य स्वाध्याय का अध्ययन करता है, 


' वह देवों को तृप्त करता है । 


के नवम दिन में कुछ पुराण का पाठ 


~ ~ 
( = ) ऋग्वेद, यजुवद, तामवेद, अथवाङ्गिरस, इतिहास पुराण, विद्या, 


उपनिषद , इलोक, सूत्र, अनुव्याख्यान तथा व्याख्यान - सब वाङ्मय हैं। | 


बाणी से ही सम्राट होता ह । 
( ९ ) शतपथ का कथन है कि यशञायुष्ठाता उन्हें उपदेश करे कि पुराण ही 
चेद है ( तान्‌ उपदिशति पुराणं वेदः, शतपथ १३।४।३।१३ ) तथा पारिप्लव 


$राणमाचक्षीत )। कग चाहिए अब | नवमेऽहनि किञ्चित्‌ 


च, रथ प्रकार ब्राह्मणकाळ में पुराण की महत्ता का परिचय अलीभाँति 
पु क क म ह्‌ |. न | 
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सामवेदमाथर्वणं चतुर्शेमितिद्गलपुराणं पञ्चमम्‌ । 
ठी १ 


प्रथम परिच्छेद : पुराण की प्राचीनता १३ 
ब्राद्मणग्रन्थों के अनुशीलन से एक विशिष्ट तथ्य का उद्धव होता है! 


शतपथ , ब्राह्मण में 'इतिहासपुराणं सम्मिलित रूप से एक ही समस्त पद 
द्वारा निर्दिष्ट किया गया है। प्रतीत होता है कि दोनों में विषय का साहब्य 
था। आगे चल कर दोनों पृथक ग्रन्थ के रूप में विभक्त हो गये। इसीलिए 
गोपथ पुराणवेद को इतिहासयेद से पृथक्‌ निर्दिष्ट करता है । ऐसे विकाश को 
सम्पत्ति ब्राह्मणयुग में ही पुराण के गाढ़ अनुशीलन तथा आलोडन का 
तथ्य द्योतित करती प्रतीत होती है । 


Le ७ 
आरण्यक तथा उपानपठ्‌ म पुराण 
ह्राह्मणो के ही आरण्यक और उपनिएद्‌ अन्तिम भाग हैं। श्रुति के इस 
अंश में दो पुराण तथा इतिहास की स्थिति पर्याप्तळ्पेण सिद्ध होती है-- 
विकसित रूप में अर्थात्‌ ब्राह्मणों में अपनी पूर्व स्थिति से विकसित रूप में 
इतिहास पुराण का रूप हमें इस साहित्य में उपलब्ध होता है । 
( १० ) अह्मयज्ञप्रकरणे-यद ब्राह्मणानीतिद्दासान पुराणानि 
क्ल he) ® ह ® 
कल्पान्‌ गाथा नारारसीमदाहुतयो देवानामभवन । ताभिः श्नु 
पाप्मासमपाव्नन्‌। अपहत-पाप्मानो देवाः स्वगे लोकमायन्‌ । ब्रह्मदः 
सायुज्य गषयोऽगर्छन्‌॥ 


™ 


-तेत्तिरीय आरण्यक | 

२ प्रपाठक, ९ अनुवाक । 

(२१) सर यथारदेन्धनास्नेरव्यादितात्‌ पृथग्धूमा विनिश्चरन्ति, 

एवं वा अरेऽस्य महतो सूतस्य निःश्वसितमेतद्‌ यरग्चेदो यज्ञुवेद्‌ः 
सामवेदोऽथवङ्गिरस इतिदासयुराणम्‌ । 

--बहदा० उप० २।४।११ 

( १२ ) ऋग्वेद मगचोञ्ध्येमि यज्ञुर्वेदं सामवेदमाथर्वणं चतुथे- 

मितिहास पुराणं पञ्चमम्‌, वेदानां वेद, पिच्यं राशि" **------ एतत्‌ 

भगवोऽध्येमि । 

| छान्दोग्य ७।१।२ 

(१३) नाम या ऋग्वेदो यजुर्वेदः  सामयेद्‌ आथर्वणश्चतुर्थ 

इतिहासपुराणः पञ्चमो वेदानां वेदः । 

i तत्रेव ७।१।४ 

(१४ ) वाग्या नाउनो भूयसी वाग्वा ऋग्वेद विज्ञापयति, यजुर्वेदे 


`. >एंत्रव ७२।१. 
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ऊपर उद्धरण ( १० ) में तेत्तिरीय आरण्यक ब्रह्म के प्रसंग में “पुराणानि? 
पद का व्यवहार करता है। इससे बहुत ग्रन्थों की सत्ता मानना उन्नित नहीं 
होगा । यहाँ पुराणगत आश्यानों का ही वहुत्व अभीष्ट है! बृहदारण्यक 
उपनिषद्‌ तो पुराण के उदय को वेद के उदय के समान ही बत्तलाता है-- 
इतिहास-प्राण उस महाभूत (परमेश्वर, सब स्रष्टा ) के निःइबसित हं 
इचासरूप हैं । टु 

यहाँ निःश्वसित' पद की व्याख्या शंकराचार्य ने यह कह कर को है कि जैसे 
` इंदास विना यत्न के ही पुरुष से प्रकट होता है, वेसे ही वेद आदि उस परमात्मा 
से विना यत्न के ही प्रकट हुए । शतपथ का यह वचन पुराण को वेद के समकक्ष 
रखता हैं तथा वेद के समान पुराण को भी नित्य मानता है। इस आरण्यक 
के दूसरे मन्त्र ( २।४।११ ) ( उद्धरण ११ ) में इसी तथ्य का प्रतिपादन वडे ही 
सुन्दर दृष्टान्त के साथ क्या गया है--नीली लकड़ी से जलाई गई आग से 
धुम के वादळ अलग अलग निकलते हैं, उसी प्रकार उस महान्‌ उत्ता का 
निःइवसित ही है यह जो ऋग्वेद, यजुवेंद, सामवेद, अथर्वाङ्जिरस तथा इतिहास- 
पुराण है। छान्दोग्य उपनिपद्‌ से भी पूर्वोक्त तथ्य की पुष्टि होती है । छान्दोग्य 
नारदजी के द्वारा अधीत तथा अभ्यस्त शास्त्रों में 'इतिहासपुराण' का उल्लेख 
करता है तथा उसे पन्चमवेद के नाम से अभिहित किया है ( ७।१।२; 
उद्धरण १२ )। यही उपनिषद्‌ अपने दूसरे मन्त्रों ( ७।१।४ तथा ७।२।१ ) में 
'इतिहासपूराण' को पंचमवेद के रूप में उल्लेख कर ब्रह्मरूप से उपासना करने की 
शिक्षा देती है ( उद्धरण १३ और १४ ) | 

लिण्कृष--वैंदिक साहित्य के अनुशीलन से कई तथ्य अभिव्यक्त होते हैं-- 
(क ) महाभूत परब्रह्म (या उच्छिष्ट ) से वेद-चतुष्ट्य के समान ही इतिहास- 
पुराण की भी उत्पत्ति हुई; ( ख ) वेद के समान ही पुराण भी नित्य है; ( ग) 
इतिहासपुराण इसीलिए पञ्चमवेद के नाम से अभिहित है; ( घ ) यह केवल 
मौखिक तत्त्व “का द्योतक न होकर सम्भवतः ग्रन्थ के रूप में सन्निविष्ट था 
क्योंकि वह अध्ययन का विषय था; ( ङ ) आरण्यक युय में पुराणों के बहुत्व 
क कल्पना आरम्भ हो चुकी थी--पुराण एक न होकर अनेक. के रूप में 
वतमान था; ग्रन्यरूप में सही, आख्यानरूप में तो निङ्चय ही । 


चग्रन्थ तथा पुराण 


_ (१९५) अथ स्वाध्यायमधीयीत ऋचो यजू षि सामान्यथर्वाङ्गिरसो 
ब्राह्मणानि करपान्गाथा नाराशंसीरितिद्दासपुराणानीति ॥ १॥ 


Fe जपि हि (१६) यहदचाऽधीते पय आइतिभिरेच तद्देबतास्तपंयति यद्य 4 
अ इताइतिभियेत्साम्रानि मध्बाहुतिभियद्थवोङ्गिरसः सोमातिह- | 
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भियद्न्नाह्मणानि कब्पान्गाथा नारशार्सीरितिद्दासपुराणा नीत्यस्ताहु- 
तिभिः ॥२॥। ं 

( १७) यच्चोड्याते पयसः कुल्या अस्य पितन्‌ स्वधा उपक्षरन्ति 
यद्यजंधषि छुतस्य कुल्या यत्सामानि मध्वः छुल्या यदथवाङ्किरल 
जोसस्य कुस्याः यद्प्राह्मणानि कड्पान्‌ गाथा नाराशसोरितिहासपुरा- 
णानोत्यस्तस्य कुट्दा: !! ३ ॥ 

---आइवलायन गृह्यसूत्र अ० ३, खण्ड ४ 

( १८) त दीपयमाना अहसत आ शाम्त रांत्रादायुष्मतां कथाः 
कीतयन्तो माङ्गव्यानीतिद्दासपुराणानीत्याख्यापयमानाः ॥ ६ !| 

--तत्रेव, अ० ४, ख० ६ 
कल्पसून्रों से पुराण के अस्तित्व का, उनके अध्ययन का तथा उससे उत्पन्न 
होने वाले पुष्य का पूरा संकेत हमें उपलब्ध होता है | 

(क) आशदलायन गृहस्युज्ष में पुराण पठन का उल्लेख अनेक वार 
मिलता है। एक मन्त्र ( ३।३।१ ) में इतिहास तथा प्राणों का ( इतिहासः 
पुराणानि ) अनुशीलन स्वाध्याय के अध्ययन के अन्तर्गत स्वीकार किया गया है । 
( उद्धरण १५ )। दूसरे मन्त्र ( ४६ ) में इतिहास और पराणों के स्वाध्याय 
करने वाले व्यक्ति के देवों ओर पितरों को अमृत की कुल्या ( नहर ) के प्राप्त 
होने का तथ्य उद्घाटित किया गया है । ( उद्धरण १६ और १७ ) । अन्यस्थल 
( ४६) पर चिरंजीवी मनुष्यों को कथायं और मांगछिक इतिहास पुराणों 
का पाठ करते हुए मथित अग्नि को दीप्त करने के समय को वताने का स्पष्ट 
निर्देश मिलता है ( उद्धरण १८ )। 

यह तो हुआ पुराण का सामान्य निर्देश, परन्तु इसी युग के एक मान्य 
ग्रन्थ आपस्तम्ब धमंसुत्र में किसी पुराण से दो इलोक उद्धृत किये गये हैं 
और भविष्यत्पुराण का स्पष्ट ही नाम निर्दिष्ट किया गया है। ये उल्लेख बड़े 
महत्व के हैं। 

(ख) आपस्तम्य धमसूच ( २।२३।३+ ) में किसी पुराण के दो श्‍लोक 
उद्धृत किये गये हैं जिनका अर्थ यह है--जो अठासी हजार ऋषि सन्तान 
की कामना करते थे, वे तो अर्यमा के दक्षिण मागं से चलकर इमश्ञान में पहुँचे, | 
परन्तु जो अठासी हजार ऋषि सन्तान की कामना नहीं करते थे, उन्होंने अयमा _ 
के उत्तर मार्ग से चलकर अमृतत्व को प्राप्त किया। इन इलोकों का तात्पर्य यही _ 
है कि प्रवृत्ति मार्ग में रहने पर संसार के जन्म-मरण के चक्कर में सदा 
घूमना पड़ता है और निवृत्ति मागं का आश्रय करने पर मानव मुक्ति को 
प्राप्त होता है । 


|| 


नि i ला क त a ३०३ ४. १७ 


१६ पराण-विमशे 
- ( 
ये महत्त्वपूर्ण इलोक ये हैं-- त 
( १९ ) अशीति सहत्लाणि ये प्रजामीषिरबय: । ध्‌ 
दक्षिणेनायंग्णः पन्थानं ते श्मशानानि भेजिरे ॥ 
अष्टाशीति सहस्लाणि ये प्रजां नेषिरषय: । 
उत्तरेणायम्णः पन्थान ते5५सतत्व हि भेजिरे । 
इत्यूश्वरेतसां प्रशंसा ! आप० धर्म० सु० २।९।२३।३-६ 
श्री शंकराचार्य ने बृहदारण्यक उप० के अपने भाष्य में ( ६।२।१५ ) 
एक स्मृतिवचन उद्धृत किया है जो पूर्वोक्त अन्तिम इलोफ के साथ समता 
रखता है । वह इलोक इस प्रकार है :-- 
अशीति सहस्राणासुषीणासूष्वरेतसाम्‌ । 
उत्तरेणायंम्णः पन्थास्तेऽसुतत्वं दवि भेजिरे ।! 
विचारणीय है कि ये दोनों इलोक कहाँ से उद्धृत किये गये हैं । भूल 
स्थान बतलाना तो नितान्त कठिन है, परन्तु इन्हीं इलोकों के समान भावार्थक 
पच्च पुराणों में अनेक स्थलों पर आज भी उपलब्ध होते हैं । ब्रह्माण्ड पुराण के 
दो स्थलों पर पितृग्रान तथा देवयान की चर्चा है। इस प्राण के ६५ अध्याय 
के १०३-१०४ पद्य तो आपस्तम्बद्यरा उद्धृत इलोकों से नितान्त साम्य 
रखते है,' परन्तु आपस्तम्ब को यही पुराण अभीए था; यह कहना कठिन है । 
इसी पुराण के अनुषङ्ग पाद, अ० ५४, इलोक १५९-१६६ में इन्हीं इलोकों का 
विशद भाष्य प्रस्तुत किया गया है' । विष्णुपुराण ( ३८ ) तथा मत्स्यपुराण 
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१. अष्टाशीतिसहत्राणि प्रोक्तानि गृहमेधिनाम्‌ । 
अर्यम्णो दक्षिणा ये तु पितृयानं समाश्रिताः ।। 
गृहमेधिनां तु संख्येयाः इमशानान्याश्रयन्ति ये । 
अष्टाशीतिसहन्नाण निहिता ह्यत्तरायणे ॥ 
ये शरूयन्ते दिवं प्राप्ता ऋषय ऊदृ्ध्वं रेतसः ॥। 

| —न्रह्माण्डपुराण अ० ६५।१०३-१०४. । 

२. अष्टाशीतिसहुस्राणि मुनीनां गृहमेधिनाम्‌ । 
सवितुदक्षिणं मार्ग श्रिता ह्याचन्द्रतारकम्‌ ॥ 

` क्रियावतां प्रसंस्येपा ये इमशानानि भेजिरे । 
लोकसंव्यवहारेण भूतारम्भकृतेन च ॥ 
इच्छाद्वेपरताच्चेव मैथुनोपगमाच्च वे । 

` तथा कामङृतेनेह्‌ सेवनाद्विषयस्य च ॥ 

. ` इत्येते: कारणैः सिद्धाः ₹मशानानीह भेजिरे । 


क ्रजेपिणस्ते मुनयो द्वापरेष्चिह जरिरे ॥ 


Dr कटी क... 
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(अ० १२४, इलोक र ०२-११० ) में इसी प्रकार के इलोक मिलते हुं । 
पद्मपुराण के सृष्टिलण्ड में भी ऐसा ही इलोक प्राप्त है' । प्रतीत होता है कि 
आपस्तम्व के समय में कोई पुराण प्रचलित अवश्य था जिससे ये दोनों 
पद्य यहा उदुदत हैं तथा वहाँ से ब्रह्माण्ड तथा मत्स्य ने एतद-विषयक 
तत्समान इलोकों को उद्धृत किया है; ऐसा तकं करना अनुचित नहीं माना 
जा सकता । 

आपस्तम्व धमंसुन में पिठृगणों के विषय में छिखा है--- 

( २० ) आभूत-संप्खवास्ते स्वगोजतः, पुनः सगै बीजाथो 

न्तोति भविष्यत्पुराणे । 

¬ आप० ध० सु० २।९।२४।६ 


अर्थात्‌ पितृगण ने प्रळ्यपर्यंन्त स्वर्ग का जय किया है अर्थात्‌ प्रलयपयंन्त 
वे लोग स्वर्गे में निवास करते हैं। पुनः सर्ग अर्थात्‌ फिर सृष्टि होने. के समय 
वे. स्वर्गादि लोकों के बीजभ्नूत होते हैं; अर्थात्‌ प्रलय के वाद नवीन ृष्ठि के वे 
प्रजापति बनते हैं ।. यह बचन :भविष्यतु पुराण का है। 
नागवीथ्युत्तरे यच्च सप्तधिभ्यशच दक्षिणम्‌ । 
उत्तरः सवितुः पन्थां देवयानस्तु स स्मृतः ॥ 
यत्र ते विशिनः सिद्धाः विमला ब्रह्मचारिणः । 
सन्तति ये जुगुप्सन्ते तस्मान्मृत्युजितस्तु ते: ॥ . 
अष्टाशीतिसहत्राणि तेषामप्युर्ध्वरेतसाम्‌ । 
उदक्पन्थानमर्यम्णः श्रिता ह्याभूतसंप्लवात्‌ ॥ 
इस्येतः कारणे: शुद्धे्तेऽमृतत्वं हि भेजिरे । 
आभूतसप्लवस्थानममृतत्वं विभाव्यते ॥ 
( ब्रह्माण्डप्‌ राण अनुषङ्गपाद अ० ५४ इलो० १५९-१६६ ) 


गेही पद्य विष्णु. २।८।८९-९२ में भी उपलब्ध होते हैं । 
- अष्टाशीतिसहुस्राणां यतीनाभुध्वंरेतसाम्‌ । 
स्मृत यषा तु ततु स्थानं तदेव गुरुवासिनाम्‌ ॥ 





न 


अष्टाशीतिसहस्राणि मुनीनामुध्व॑रेतसाम । 
उदक्‌ पन्थानमयंम्णः स्थितान्याभूतसंप्लवम्‌ ॥ . 


सम्भव है? आचाय को यही, वचन अभीष्ट हो । 





¬ पद्मपुराण: सृष्टिखण्ड _ 


-+-विष्णु० २।८।९२ | 2 र 
है वचन श्ीशंकराचायं द्वारा उद्धृत स्मृतिवचन से नितान्त साम्य रखता है । दि 
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९८ पुराण-विसशे 


आपस्तम्ब के इस महत्त्वपूर्ण उल्लेख से भलीभाति; पता चलता है कि उस 
काल में 'भविष्यतु पुराण नामक कोई विशिष्ट पुराण अवश्य वतमान था, 
जिसके इलोक या एलोको का आशय इस गद्यात्मक वाक्य में निर्दिष्ट है। 
व्भविष्यतु पुराण--यह अभिधान भी महत्व रता है। पुराण तो नाम्ना 
ही प्राचीन वृत्तों के संकलन का संकेत करता है, तव भविष्यत्‌ से उसका 
समन्वय कैसा ? प्रतीत होता है कि इस पुराण में भविष्य में होने वाली घटनाओं 
का, राजाओं का तथा उनके ऐतिहासिक वृत्तों का वर्णन होना चाहिए । “भविष्यत्‌ 
पराण! कलि में होने वाळे राजवंशी का परिचायक होना चाहिए । आपस्तम्ब- 
मूत्र इस्वी से पाँच सौ या छः सौ वर्ष पूर्व की रचना माना जाता है । फलतः 
उस युग में, आज से अढाई हजार साल पहिले “भविष्यतः नामधारी किसी पुराण 
की रचना अवश्य हो गई थी जिसके मत का उल्लेख ऊपर उल्लिखित है । 
आजकल 'भविण्यपुराण' नामक पुराण का अस्तित्व और प्रचलन है । परन्तु 
आपस्तम्ब के द्वारा उद्धृत भविष्यत्‌ पुराण यही है अथवा इससे भिन्न ? इस 
प्रश्‍न का यथार्थ उत्तर नहीं दिया जा सकता । सम्भवतः वह वर्तमान भविष्य 
पुराण” का सूत्र रूप था जिसमें तूतन आख्यानों के जोड़ने से लोक-प्रचलित 
यह वर्तमान आकार आज उपलब्ध है । पितृगण के विषय में निदिष्ट तथ्य 
आज अन्य पुराणों में भी उपलब्ध होता है। ब्रह्माण्ड पुराण में इसका 
विस्तृत प्रसङ्ग आज भी देखा जा सकता है । 
यही भाव याज्ञवल्क्य स्मृति के इस पद्य में भी उपलब्ध होता है 
( ३१८४-१८६ ) पना 
तत्रााशीति-साइस्रा सुनयो ग्रहमेधिनः । 
पुनरावर्तिनो वीजभूता धमे-प्रचतेकाः ॥ 
आपस्तम्ब .ध० सु० ( १।१०।२९।७ ) में ब्राह्मण के मारने के प्रसंग में 
विभिन्नमतों का, उल्लेख करते हुए कहा गया है :-- 
(२१ ) यो. दविसार्थममिक्रान्तं इन्ति मन्युरेव मन्युं स्पृशति, न 
तस्मिन्‌ दोष इति पुराणे । ; 
यह प्रसंग मनुस्मृति ( ०३५०, ३५१) से समता रखता है. जिसका दुसरा 
इलोक आपस्तम्ब द्वारा उद्धृत वचन के समान ही है-- 
नाततायिवधे दोषो हन्तुभवति कम्धन । 
प्रकाश चा५प्रकादा वा मन्युस्त मन्युसच्छति | | 
मनु के इलोंक का अन्तिम पाद पूर्व उद्धरण के अन्तिम अंश से अक्षरा: 
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आपस्तम्ब धर्मेसूत्र) का रचना काल ईस्वी पूर्व पल्चम-षष्ठ शतक माना | 
जाता हैँ। उस समय पुराण का रूप आजकल उपलब्ध, पुराण के समान ही 
धर्मशास्त्रीय विषय से सम्पन्न था । पुराण” के सामान्य निर्देश के संग में “भविष्य 
पुराण? का विशिष्ट निर्देश इस तथ्य का विशद प्रतिपादक है कि उस युग में कम 
से कम एक पुराण का प्रणयन हो चुका था ।. इस प्रकार ग्रन्थ रूप में पुराण 
का यह निर्देश निःसन्देह प्राचीन तथा महत्त्वपूर्ण है। इस कथन में कुछ आलो- 
चकों को सन्देह है । इतने प्राचीन काल में अन्यत्र किसी विशिष्ट पुराण के 
उल्लेख के अभाव में यह सम्भावना जान पड़ती है कि यहाँ भी .किसी विशेष 
पुराण का नाम निर्देश नहीं है । भविष्यप्‌राण के नाम से उद्धृत सिद्धान्त भविष्य 
जन्म से सम्बन्ध रखता है। इस शब्द का संकेत भविष्यकाल की घटना का वर्णन 
करने वाले सामान्य पुराण से ही है, तन्नामधारी किसी विशिष्ट पुराण से नही । 


पुराण ओर महाभारत 


महाभारत के तीन संस्करण माने जाते हैं--जय, भारत तथा महाभारत । 
आजकल का महाभारत भी नवीन ग्रन्थ नहीं है। गुप्तकालीन शिलालेखों में 
इसके लक्षरलोकात्मक आकार का परिचय मिलता है । फलतः यह तृतीय शती 
से अर्वाचीन नहीं हो सकता । इसका मुल तो और भी प्राचीन होना चाहिए । 
महाभारत में पुराण का सामान्य रूप ही उल्लिखित नहीं है, प्रंत्युत उनकी 
कथाओं के रूप तथा वेशिष्ट्य से तथा अठारह पुराणों से वह परिचय रखता है। 
इस सामग्री का अनुशीलन आवश्यक है 
. (क) पुराण, मानव धर्म ( अर्थातु मनुस्मृति ), साङ्गवेद, चिकित्साशास्त्र- 
ये चारों ईदवर की आज्ञा से सिद्ध हैं अर्थात्‌ इनका वर्णन यथार्थ और प्रामाणिक 
है। तक का आश्रय लेकर इनका खण्डन करना कथमपि उचित नहीं है-- 


(२२) पुराण मानवो धर्म: साङ्गो वेद्श्विकित्सितम्‌ 


आज्ञासिद्धानि चत्वारि, न हन्तव्यानि देतुमिः ॥ 
---अनुशासनपर्व 


यह इलोक्‌ पुराणों के प्रति महाभारतीय दृष्टिकोण का पर्याप्त परिचायक 
है। पुराण के तथ्यों का तर्कशास्त्र के सहारे खण्डन--हनन--कथमपि उचित ः 
नहीं है; यही है महाभारत का दृष्टिकोण । 


(२३) पुराणे हि कथा दिव्या आदिवंशाश्च धीमताम्‌ 


कथ्यन्ते ये पितुस्तव ॥ 
पुरास्माभिः श्रुतपूर्वाः पितुः ह 


कः. (स) यह इलोक पुराण के वण्यं विषय का प्रतिपादक है । पुराणों में अनेके 
दिव्य कथये होती हैं तथा विशिष्ट बुद्धिमानों के आदिवंशों का वर्णन भी रहता 
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है । यह इलोक स्पष्टतः वंशानुच रित को तथा देवसम्बन्धी/ आख्यान को पुराण का 


अविभाज्य अंग मानता है। 
छ क दो 40 जंबम 
: (२४ ) माहात्म्यमपि चास्तिक्यं सत्य २ द्याजव 


~ 


विद्वदभिः कथ्यते लोके पुराणे कविसचमेः ॥ 


आदिपर्व १।२४० 


आस्तिक्य (= ईश्वर “में विश्वास, श्रद्धा), सत्य, शच, दया 


पुराणों में 
तथा उन्हीं का आश्रय लेकर विद्- 


तथा आजब श्रेष्ठ कवियों कै द्वारा बरणित हैं 
ज्जन लोक में इनका वर्णन करते हैं । 

( ग ) सत्यवती पुत्र व्यास जी ने प्रथमतः १८ 

और तदुपरान्त पुराणों के उपबृंहण रूप से महाभारत की रचना को! 


( २५) अष्टादश पुराणानि इत्वा सत्यववी सुतः 


पश्चाद भारतमाख्यान चक्रे दढुपबद्दितम्‌ 


पुराणों का प्रणयन किया 


--आदिपव 


महाभारत की स्पष्ट सम्मति है कि इतिहास और पुराण के द्वारा वेद का 
उपवृंहण करना चाहिए। इसीलिये वेद अल्पश्ुत-- कम शास्त्र पढ़ने वाले--से सदा , 
डरा करता है कि कहीं वह मुझे धोखा देकर ठग न डाले (अथवा मार न 
` डाले) :-- 
( २६ ) इतिद्दासपुराणाभ्यां वेदं ससुपडंहयेत्‌ 
बिभेत्यडपञ्चताद्‌ वेदो मामयं प्ररिष्यति। 
महाभारत के मत में पुराणल्पी पूणं चन्द्रमा के द्वारा श्रुतिरूपी चन्द्रिका 
छिटकी हुई है अर्थात्‌ पुराण श्रुति के अर्थ को ही विस्तार से प्रकाशित करता है 


पुराणपूणंचन्द्रेण श्रुतिज्योत्स्ना प्रकाशिता । 
--आदिपर्व ११०६ 





( च ) यह तो हुआ पुराण का सामान्य परिचय । महाभारत में वायुपुराण, | 


का स्पष्ट उल्लेख किया गया है एक विशिष्ट पुराण के रूप में, जिसमें प्राचीन 
राजाओं का वर्णन विश्ञेष रूप से निर्दिष्ट किया गया है । कहना व्यर्थ है. कि 


पुराणों को एकता स्वतः सिद्ध हो जाती है-- 


ts (२७) पतत्‌ ते सरवमाख्यातमतीतानागतं तथा । 
= ` वायुमोक्तमचुस्टृत्य पुराणसुषि-संस्तुतम्‌ । 


आजकल प्रचलित 'वायुपुराण' में राजाओं की वंशावली दी गई है जिससे दोनों | 


-_बनपर्व, अ० १९१, इलो० १९, 


= प a sf कक. FP 
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क्ष 


(ङ) वाल्मीकीस रामायण में भी पुराण तथा पुराणवित्‌ का स्पष्ट निदेश 
आजभी उपलब्ध होता है । यहां सुमन्त्र पुराण के वेत्ता ( पुराणवित्‌ ) बतलाये 
गये हैं । वे सूत थे । फलतः पुराणों से परिचय रखने की वात उनके विषय में 
स्वभावसिद्ध है। वे राजा दशरथ की सन्तानहीनता तथा उसके निवारण की 
बात पुराणों से सुन चुके हैं और इसलिए अवसर पाकर असे सुनाने से पराङ्मुख 
नहीं होते :— 

(२८) (१) इत्युइस्दान्तः पुरद्वारमाजगाम पुराणचित्‌ 
अयोध्या १५।१८ . 
(२) खस एद्न्तः पुरद्वार समतीत्य जनाङुलम्‌ 
प्रदिभक्तां ततः कक्षामाससाद पुराणवित्‌ ॥ 
अयोध्या १६१ 
(३) इत्युक्त्वा ठु रहः सूतो राजानमिदमब्रवीत्‌ 
श्रयतां यत्‌ पुरादृत्त पुराणेणु यथाश्चतम्‌। 
वाल ९।१ 
फलतः रामायण पुराण से परिचय रखता है तथा महाभारत भी । सामान्य 
परिचय से अतिरिक्त वह उसके विषय को भलीभांति जानता है । वायुपुराण का 
आश्रयण लेकर महाभारत में कथा का विस्तार किया गया है । महाभारत का 
यह स्पष्ट निर्देश है । 
पुराण तथा कोटिल्य 

कौटिल्य ने अपने अर्थशास्र के अनेक स्थलों पर पुराण तथा इतिहास का 
बहुमूल्य निर्देश किया है जो ऐतिहासिक दृष्टि से कम महत्त्वशाली नहीं हैं :-- 

(क ) वेद के स्वरूप का वर्णन करते हुए कौटिल्य का कथन है कि साम, 


ऋक्‌ तथा यजुः त्रयी कहलाते हैं। यह त्रयी, अथववेद तथा इतिहासवेद-- | 
वेद के अन्तगंत माने जाते हैं :-- 


(२९) सामग्येजुर्वेदारत्रयसत्रयी अथववेदेतिहासवेदो च वेदाः 
अर्थशास्र १३ 


इससे पता चलता है कि कौटिल्य के युग में वेद के समान 'इतिहास' एक 
विशिष्ट ग्रन्थ का द्योतक था तथा वह उसी प्रकार पवित्र माता जाता था। 
(ख) अन्यत्र उन्माग पर चलने वाले राजा की शिक्षा के अवसर पर 
कौटिल्य का कथन है कि राजा का हित चाहने वाळा अर्थशास्र का वेत्ता मन्त्री _ 
इतित ( प्राचीन काळ के राजाओं के चरित्र ) तथा पुराण के द्वारा राजा को 
 अन्मागें में चलने से रोके-- | lo BT 





पा आस लय २” के कि 2 टू 
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(३०) मुख्चैरवग्रदीते वा राजानं तत्‌-प्रियाज्ितः । 

इतिवृत्तपुराणाभ्यां बोघयेदर्थेशाखवित्‌ ॥ , 
-अथशास्त्र ५६ 
इससे स्पष्ट है कि कौटिल्य के समय में पुराणों में सदाचार सम्बन्धी विषय . 
अवश्यमेव विद्यमान थे जिनका उपदेश देकर कुमार्ग से राजा को सुमार्ग में लाया 
जा सकता है । 

(ग) राजा की दिनचर्या के प्रसंग में कौटिल्य का कहना है कि राजा दिन 
के पूर्वार्ध को हस्ती, अश्‍व, रथ, प्रहरण विद्याओं के ग्रहण में वितावे और उत्तरार्ध 
को इतिहास के श्रवण में । इस प्रसंग में इतिहास से महाभारत के समान ही 
कोई ग्रन्थ उन्हें अभीष्ट है जो अपने को अर्थशास्त्र, कामशास्त्र तथा मोक्षशास्त्र 
बतलाता है । [ 

कौटिल्य ने अपने 'अर्थश्षास्त्र' में पुराण की गणना 'इतिहास' के अन्तर्गत की 
है । कौटिल्य की दृष्टि में इतिहास का क्षेत्र बहुत ही विस्तृत है । उनका कथन है 
कि दिन के पिछले भाग को राजा इतिहास के सुनने में बितावे । इतिहास क्या ? 
पुराण, इतिवृत्त, आख्यायिका, उदाहरण, धर्मशास्र और अर्थशास्--इन सव की 
गणना इतिहास' के भीतर माननी चाहिए । फलतः पुराण से कौटिल्य परिचय 
रखते हैं। अपने ग्रन्थ के भीतर पुराणों के वण्य विषय से भी उनका परिचय 


- कृम नहीं है-- 


. (३१) पश्चिसमितिद्दा सश्नवणे । पुराणमितिद्ृत्तमाख्यायिकोदाइरण 
धर्मशासत्रमथंशारत्र चेतीतिद्दास: ॥ 
--अध्याय ५, १३-१४ 


( घ) राजा के द्वारा वेतनभोगी अधिकारियों के प्रसंग में कौटिल्य का 


` कथन है कि राजा इन अधिकारियों को एक सहस्र पण का वेतन देकर अपने 


कार्य के लिए नियुक्त करे-कार्तान्तिक्र ( फलित ज्यौतिषी ), नेमित्तिक ( उत्पात 
क परिचय रखने वाला व्यक्ति), भौहृतिक ( शोभन मुहुतं बतलाने वाला विद्वान ) 
पौराणिक ( पुराणवेत्ता ), सूत, मागध तथा पुरोहित पुरुष :-- 


(३२) कार्तान्तिक मैमित्तिक-मौह्रतिक-पौराणिक-सूतमागघाः 


व्य पुरोदितपुरुषाः सवोध्यक्षाम्न साहस्राः ॥ 


अर्थशास्त्र ५॥३ ( भृत्यभरणीयम ) 


इस सूची का अनुशीलन वतलाता है कि ईस्वी पूवं तृतीय शती में पुराण ; 
छा पौराणिक राजा के द्वारा नियुक्त किया जाता था और उसका वेतन एक | ] 
हजार पण होता था । उस युग में पौराणिक एक महत्वशाली व्यक्ति माना जाता नु 
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था और विशिष्ट चेत पर उसकी नियुक्ति उसके वैशिष्ट्य का द्योतक है! 
कौटिल्य का यह उल्लेख पुराण के प्रचार-प्रसार के महत्त्व का विशद द्योतक है । 


पुराण तथा धमेस्माति 

धार्मिक स्मृतियो तथा धर्मसूत्रो में 'पुराण' का उल्लेख बहुशः मिलता है । 
इनसे पुराण का विशिष्ट महत्त्व प्रतिपादित होता है--साधारण जन के ही लिए 
नहीं, प्रत्युत शासकवर्ग के लिए भी । 'वेदवित्‌' के लिए पुराण की जानकारी 
नितान्त आवश्यक इसलिए है कि पुराण वेद का उपबृ हक साहित्य 
वस्तु या तत्त्व वेद में संक्षिप्तरूपेण निदिष्ट है, उसी का विस्तार हम 'पुराण' में 
पाते हैँ । कतिपय निदश नीचे दिये जाते हूँ 


(३३) (क) स एष बहुश्चतो भवति लोकःवेद-वेदाङ्गवित्‌ वाको- 
वाक्येतिद्दासपुराणकुशलः । 

--( गौतमधमंसूत्र ८।४६ ) 
यहाँ “बहुश्नुत” को परिभाषा दी गई है। 'बहुश्नुत' ( बहुत सुनने वाला 
तथा शास्त्र का ज्ञाता ) वह व्यक्ति होता है जो लोक ( व्यवहार वेद, वेदाङ्ग 
को जानता है तथा वाकोवाक्य, इतिहास तथा पुराण में कुशल होता है। 
तात्पयं यह है कि 'बहुश्रुतता' की सिद्धि के लिए पुराण की दक्षता एक आव- 
वयक साधन है । । 


(३४) ( ख ) तस्य ( प्रजापालक चुपतेः ) च ब्यवहारो वेदो धमे 
शास्त्राणि अङ्गानि उपवेदाः पुराणम्‌ । 
| --( गोतमधमंसुत्र ११।२१) 
प्रजापालक नृपति का व्यवहार- वेद, धमंशासतर, अङ्ग उपवेद तथा पुराण 
पर आश्रित रहता है। इतने शास्त्रों का ज्ञान रखने वाला राजा व्यवहार-च्याय= 
करने की योग्यता से सम्पन्न होता है । फलतः पुराण का उपयोग राजा को 
व्यवहार की शिक्षा देने के लिए नितान्त आवश्यक है । 


' (३५) (ग) मीमांसते च यो वेदान्‌ षडसिरज्ञैः सचिस्तरेः । 
इतिहासपुराणानि स॒ सवेद वेइपारगः ॥ 
--( व्यासस्मृति ढा ४५) 
इस इलोक में 'वदपारग' ( वेद के पारंगत व्यक्ति) का लक्षण दिया गया 
'है वेदपारग होने के निमित्त विस्तारपूर्वक छः अंगों के साथ वेदों की मीमांसा 
. ही आवश्यक नहीं है, प्रत्युत इतिहास-पुराणों की भी मोर्मासा“-( मनन = अनुः 
__ शीलन )अपेक्षिही ~ | 
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(३६) ( घ ) ब्रा्मणक्त्रियविशख्रयो वणा ङविमातयः 
्रुतिस्स्रतिपुराणोक्तघमंयोगस्तु नेतराः ॥ 
-( व्यासस्मृति १५ ) 


इस इलोक में अधिकारी को चर्चा है। ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वैक्य-ये तीनों 


` वर्ण द्विजाति के नाम से विख्यात हैं। श्रुति, स्मृति तथा पुराण में प्रतिपादित 


धर्म का अधिकार इन्हीं तीनों वर्णों को है; इनसे भिन्न वर्णा को नहीं । यहां पुराणोक्त 
धर्म का स्तर श्रुति तथा स्मृति में प्रतिपादित धुम के साथ निर्दिष्ट किया 
गया है। फलतः पुराण-प्रोक्त धर्म उसी प्रकार व्यवहाय है जिस प्रकार श्रुति- 
धर्मं तथा तदनुयायी स्मृतिधमं । 

(३७) (ङ) वेदं धर्मे पुराणं च तथा तत्त्वानि नित्यशाः । 


स॑दत्सरोषिठे शिष्ये शुरुक्षानं विनिर्दिशेत्‌ ॥ 
--( उश्ञनसस्मृति ३३४) 


इस इलोक में शिष्य को ज्ञान देने को चर्चा है । वेद, धर्म, पुराण तथा | 


तत्वों का उपदेश किसी अपरीक्षित तथा अज्ञात कुछशील वाले शिष्य को नहीं 
देना चाहिए, प्रत्युत गुरु के पास एक साल तक निवास करने वाले. ( अर्थात्‌ 
परीक्षण दिये जाने वाले ) शिष्य को ही देने का विधान हूँ। निष्कर्ष यह है कि 
पुराण का उपदेश अपनी गम्भीरता तथा मर्यादा रखता है और वह परीक्षित 
सुपात्र शिष्य को ही गुरु के द्वारा दिया जाना चाहिए । 


(३८) (च) स्वाध्यायं भावयेत्‌ पिड्ये धरमशास्त्राणि चेव हि! 
आख्यातानीतिइासांश्च पुराणानि खिल्तानि च ॥ 

--( मनुस्मृति ३।२३२) 

यहाँ पुराण पाठ के समय तथा स्थान का निर्देशः है । मनुमहाराज का 


` कथन है कि पितृकमं-श्राद्ध-के अवसर पर निमन्त्रित ब्राह्मणों को यजमान वेद; 


धर्मशास्र, आख्यात, इतिहास, पुराण तथा खिल ( श्रीसूक्त, शिवसंकल्प आदि ) 


१ ~ 
सुनावे। फलतः वेदपाठ के सहश ही पुराण का पाठ तथा श्रवण भी पुण्यकाये 


समझा जाता था और वह भी मनु जेसे प्रधान स्मृतिकार की दृष्टि में । मत के 


. वचन वेदिकं ऋषि की दृष्टि में, औषध की भी औषध माने जाते हैं (यदे मनुर- | 


वदत्‌ तदू भेषजं भेषजतायाः ) 


(३०) (छ) पुरण-न्याय-मीमांसा-घमेशाखरङ्गमिश्चिताः | 


` 'चेदाः स्थानानि विद्यानां घमंस्य च चतुदश ॥ 


७ 
के 
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याज्ञवल्क्य स्मृति कै इस उपोद्धात में १४ विद्याओं के स्थान का संकेत है । 
ये विद्याय इस प्रकार हं--(१) पुराण, (२) न्याय, (३) मीमांसा, (४) धमंशात्र, 
(५-१०) षडङ्ग, (११-१४) वेद । ये ही विद्याये धमं के भी स्थान हे-आधार हैं . 
तथा स्थिति हैं । तात्पर्यं यह है कि धर्म को स्वाधार पर' रखनेवाली विद्याओं में 
पुराण” अन्यतम है और वह वेदों के सदृश ही उपादेय तथा पवित्र है । 


(३०) (ज) वाकोवाक्यं पुराण च नाराशसीक्ष गाथिकाः ! 
इतिहासांस्तथा विद्या योऽधीते शक्तितोऽन्बद्म्‌ ॥ 
मांखक्षीरोदनमछु तर्पणं स दिवोकसाम्‌ 
करोति तृप्ति च तथा पितणां मधुसपिषा ॥ 

-- याज्ञ° स्मृ० १ ॥४५. ४६ 

यहाँ याज्ञवल्क्य में पुराण के पाठ से देवों तथा पितरों की विशेष तृप्ति होने 

का स्पष्ट निर्देश किया है। इलोकों का स्पष्ट अभिप्राय है कि वाकोवाक्य, 

एराण, नाराशंसी गाथा, इतिहास तथा विद्या को जो व्यक्ति अपने शक्ति के 

अनुसार नित्य पढ़ता है, वह मांस, खीर तथा मधु से देवताओं की तृष्ति करता 

है और पितरों की मधु, घी से तृप्ति करता है। फलतः देव तथा पितर दोनों 
की तृप्ति का एकमात्र साधन हैं--पुराण का देनंदिन अध्ययन । 


(४१) (झ) वेदाथवेपुराणानि सेतिहासानि शक्तितः । 
जपयक्षप्रसिद्धयथ विद्यां चाध्यात्मिकीं जपेत्‌ ॥ 

--या० स्मू० ११०१ 
जप--यज्ञ की उत्कृष्ट सिद्धि के लिए साधक को चाहिए कि वह वेद, अथवे, 
पुराण, इतिहास तथा आध्यारिमकी विद्या ( = वेदान्तश्ञा्त ) का अपनी शक्ति : 
के अनुसार जप करे अर्थात्‌ अध्ययन और मनन करे। 


(३२) (अ) यतो चेदा पुराणं च विद्योपनिधद्स्तथा 
श्लोकाः सूत्राणि भाष्याणि यत्‌ किञ्चिद वाडमय जगत्‌ 
--( या० स्मु० ३।१८९ ) 
आशय यह है कि जिन मुनियों से वेद, पुराण, विद्या, उपनिषद, श्लोक, : 
सुत्र तथा भाष्य - अर्थात्‌ समस्त वाङमय जगतु-प्रचारित तथा प्रसारित हुआ, | 
वे ही मुनि धमंप्रवतंक हैं । 
अर्थशास्त्र पर आश्रित शुक्रनीति में भी पुराण का महत्त्व स्वीकार किया. 
गया है। इसमें पौराणिक) का जो लक्षण दिया गया है, वह पर्याप्तरूपेण | 
विस्तृत है । 'पौराणिक' को केवल पंचलक्षण का ही ज्ञाता न होकर 


"वै ॥ क 
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साहित्यशास्त्रों में निपुण, संगीत का वेत्ता तथा कोमर्की स्वर वाला भी होना 
चाहिए 
(४३) (र) साहित्यशास्त्रनिपुणः खंगीतश्चश्च सुस्वरः । 
सगाोदिपञ्चज्ञाता च स चे पौराणिकः स्खतः ॥ 

-- शुक्रनीति २।१७५ 
मीमांसा, तकं, सांख्य, वेदान्त, योग, स्मृति के संग में इतिहास पुराण को 
गणना वत्तीस विद्याओ के अन्तगंत को गयी है जिसका अध्ययन करना 
राजा के लिए, शुक्रनीति की दृष्टि में, नितान्त हितकारक होता है -- 

(४४) (उ) मीमांसा तकसांख्यानि वेदान्तो योग एव च 
इतिहासपुराणानि स्मृतयो नास्तिक मतम्‌ । 

— शुक्रनीति ४२६९ 

निष्कषे-स्मृतियो से ऊपर उद्धृत कतिपय वाक्य 'पुराण' के समधिक 
गौरव के विशद द्योतक हैं। वे वेद तथा धर्मशास्त्र के समकक्ष निःसंशय स्वीकृत 
किये गये हैं । वेद की पारगामिता की योग्यता तब तक किसी व्यक्ति में सिद्ध 
नहीं मानी जाती, तव तक वह पुराण में भी निष्णात नहीं हो जाता । राजा 
को अपने व्यवहार के संचालन के निमित्त पुराण का अध्ययन तथा मनन 
नितान्त अनिवायं है। प्राचीन राजाओं के चरित का वर्णन प्रस्तुत कर पुराण 
भारतीय राजनीति के जिज्ञासुओं के लिए एक महनीय विषय प्रस्तुत 
करता है । इस प्रकार 'पुराण' की महत्ता इस स्मृतियुग में अक्षुण्ण बनी हुई 
रहती है । 


दार्शनिक गण और पुराण 


शास्त्रीय ग्रन्थों के टीकाकारों के ग्रन्थों के अनुशीलन से पता चलता है कि 
ईस्वी सन्‌ के आरम्भिक वर्षों से लेकर अष्टम शती तक के व्याख्याकारों ने 
पुराण का निर्देश किया है और वे निदेश आजकल प्रचलित पुराणों में उपलब्ध 


होते हैं जिससे पुराणों का वतँमान रूप उस प्राचीनरूप से भिन्न नहीं प्रतीत होता । 


ऐसे व्याख्याकार हुँ-शवरस्वामी ( २०० ई०-४०० ई० के मध्य ) कुमारिल 
( सप्तम शती ), शंकराचार्य ( ७०० ई० आसपास ) तथा विश्वरूप (८००८ 
८५० ई०.) । शवरस्वामी जे० १०।४।२३ के भाष्य में यज्ञ से सम्बद्ध देवता के 


_ “स्वरूप का निर्णय करते समय लिखते हैं कि इस विषय में इतिहास पुराण में 
` उपलब्ध एक मत यह था कि देवता से तात्पर्ये अग्नि आदिको से है जो स्वगे में | 
निवास किया करते हैँ । यह मत आज प्रचलित पुराणों में भी उपलब्ध होता ; 
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(४५ ) का पुनहियं देवता नाम । एक तावन्मत या पता इतिहास- 
 पुराणेष्वग्न्याद्याः संकीत्येन्ते नाकखद्स्ता देवता इति |" 

2 शबर जे० सु० १०।४।२३ 
कुमारिल ओर पुराण 


कुमारिलभट्ट ने तन्त्रवातिक में पुराणों के स्वरूप तथा विषय के सम्बन्ध 


: _ में बहुत ही मूल्यवान बातें वतलाई हैं जिनमे से 'पुराण--प्रामाण्य' की चर्चा 


पृथक्‌ रूप से अन्यत्र की गई है। यहां अन्य संकेत दिये जाते हैं। जेमिनि सूत्र 
१।३। ७ की व्याख्या में कुमारिल का कथन है कि पुराणों में कलियुग के 
विषय मे कहा: गया है कि शाक्य ( गौतम बुद्ध ) तथा अन्य लोग पेदा होंगे जो 
धर्म के विषय में विप्लव उत्पन्न कर दंगे; इन लोगों के वचनों को कौन सुनता 
है ?” इस वर्णन से दो तथ्य स्पष्ट हैं कि कुमारिलयुगीन पुराणों में कलियुग का 
वर्णन अवश्यमेव पाया जाता था तथा बुद्ध बड़ी ही निन्दा की दृष्टि से उन 
' पुराणों में देखे जाते थे । यहाँ स्मरणीय है कि जयदेव ने अपने गीतगोविन्द में 
बुद्ध को अवतार मान कर दशावतारों के अन्तगंत स्तुति की है तथा क्षेमेन्द्र ने 
अपने 'दक्षांवतारचरित! महाकाव्य में बुद्ध के चरित को सम्मिलित किया है ( २० 
का० १०६० ई० )। फलतः बुद्ध की अवतार- कल्पना कुमारिल के अनन्तर 
तथा क्षेमेन्द्र से पुर्वेवर्ती काल की घटना है लगभग नवम-दशम शती को । कुमा- 
रिल से पूर्ववर्ती किसी न किसी पुराण में बुद्ध को निन्दा अवश्यमेव उपलब्ध थी 
जिसका संकेत कुमारिल ने अपने इस वाक्य में किया है । 
( ४६ ) स्मर्येन्ते च पुराणेषु धर्मविष्लुति-हेतवः । 
__ कलो शाक्याद्यस्तेषां को वाक्यं भोतुमदति ॥ 
--तंत्रवातिक जे० १।३।७। पर 


(,४७ ) तथा स्वगे शब्देनापि नक्षत्रदेशों वा वेदिक-प्रवाद-पोरा- 
णिक याशिक-द्शनेनोच्यते ** “यदि वेतिहासपुराणोपन्न मेरुपृष्ठम्‌ 
अथवाऽन्वयव्यतिरेकाभ्यां विभक्त केवलमेव सुखम्‌ ॥ 

--तंत्रवातिक जे सू १।३।३० 

“स्वर्गे? शब्द की व्याख्या के अवसर पर कुमारिल पूछते है कि “स्वर्ग: शब्द 
का अर्थ क्या है? क्या स्वर्ग ताराओं का कोई देश है अथवा इतिहास-एराण 
की मान्यता के अनुसार यह मेरु का पृष्ठ है अथवा केवल सुख का संकेतवाची 
शब्द है ? इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि कुमारिल के परिचित पुराण आज कल 
प्रचलित पुराण से भिन्न नहीं थे, क्योंकि प्रचलित पुराणों में स्वगे को स्थिति 

मेरुपर्वेत के पृष्ठ पर बतलाई जाती है ( मत्स्य ११३७-३८; पद्म, पातालखण्ड, 
८॥७२-७३ ) न | | 


वि 
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( ४८ ) यिमानेनागमत्‌ स्वर्ग पर्या सद्द सुदईन्विता । | 
सावर्णो5पि मनुर्मेरावद्याप्यास्ते तपोधनः ॥ | 
मत्स्य ११।३७ 
शंकराचाय तथा पुराण | 
शंकराचार्य ने शारीरक भाष्य के अनेक स्थलों पर पुराण तथा उसके विषय 
का निर्देश किया है । पुराण को 'स्मृति” शब्द के द्वारा ही सर्वत्र निदिष्ट किया 
है तथा उनके द्वारा उद्धृत इलोक प्रचलित पुराणों में उपलब्ध होते है जिससे स्पष्ट 
है कि शंकर प्रचलित पुराणों से परिचय रखते थे । कतिपय निर्देश नीचे दिये 
जाते हैं। यहां स्मरणीय है कि वे किसी विशिष्ट पुराण का नाम नहीं लेते, यद्यपि 
उनके उद्धरण विशिष्ट पुराणों में उपलब्ध होते हैं :-- 

( क ) कल्पों की असंख्येयता । कल्पों के बिपय के आचार्य का कथन है कि 
'पुराणो में स्थापित किया गया है कि बीते हुए और आगे होने वाले कल्पों का 
कोई परिमाण नहीं है!-- 9 

(४९) पुराणे चातीतानागतानां कल्पानां न परिमाणमस्तीति 

स्थापितम्‌--वे० सू २।१।३६ पर शाङ्करभाष्य की अन्तिम पंक्ति । इसे 
मिलाइए ब्रह्माण्ड १।४।३०-३२ से जहां कल्प अनन्त बतलाये गये हैं। 

( ख ) शब्दपू्विका सृष्टि के विषय में आचायं ने स्मृति का वचन उद्‌दृत 
किया है जिसका अर्थ है कि स्वयम्भू ब्रह्मा ने अनादि तथा अनन्त, नित्य, दिव्यः 
रूपा वेदमयी वाणी को सृष्टि के आरम्भ में उत्पन्न किया। उसी से जगत्‌ की 
समस्त प्रवृत्तियां निकलीं :-- 

( ५० ) स्सृतिरपि-- 

अनादिनिधना नित्या वागुत्खष्ठा स्वयम्सुचा | 
आदौ वेदमयी नित्या यतः सर्वाः प्रचृत्तयः ॥ 
` शां भा० १।३।२% 
यह वचन कूमंपुराण में उपलब्ध होता है ( १।२।२८ ) अन्तर इतना ही 
हैं कि कुमे० का पाठ है आदौ वेदमयी भूतामतः' जो स्पष्टतः अशुद्ध प्रतीत 
होता है । | 

(ग) इसी प्रसङ्ग में आचार्ये ने एक अन्य इलोक उद्धृत किया है जिसका _ 
अर्थं है कि महेश्वर ने वेद के छाब्दों से ही भूतों के नाम. तथा रूप को, क्म : 
की प्रवृत्ति को सृष्टि के आरम्भ में बनाया :-- त 

(५१) नामरुपं च भूतानां कर्मणां च प्रधतेनम्‌ । 


चेद्‌ शब्देभ्य पवादौ निमे स महेश्वरः ॥ 
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यह इलोक एक दो शरों के परिवर्तन के साथ अनेक पुराणों में उपलब्ध 
होता है- कूर्म १।७।६६; ब्रह्माण्ड १।८।६५; मार्कण्डेय ४८।४२; वायु ९।६३; 
विष्णु १।५।६३ । विष्णु में इस इलोक का रूप इस प्रकार है, परन्तु तात्पयं 
में विशेष अन्तर नहीं है :--- 
नाम रूप च भूताना छत्याला च प्रपञ्चनम्‌ । 
वेद्शब्देश्य पचादो देवादीनां चकार सः ॥ 
-- पूर्वोक्त श्लोक मनुस्मृति में भी मिळता है ( मनु» १२१) 
(च) आचार्य शङ्कर ने १।३।३० के भाष्य में प्रतिपादित किया है कि धर्म 
और अधमं की फलरूपा उत्तरा सृष्टि उत्पन्न होने के समय पूर्वेसृष्टि के समान 
ही निप्पन्न होती है और इस प्रसङ्ग में स्मृतिवचन के रूप में दो इलोकों को 
उद्धृत किया है :--- 
स्मृतिश्च भवति-- 
(५२) तेषां ये यानि कर्माणि प्राक्‌ स्यां प्रतिपेदिरे । 
तान्येव ते प्रपद्यन्ते सुज्यमानाः पुनः पुनः ॥ 
हिस्लाहिखे मटकर धमोधमाड॒ताज्ते । 
द्‌ भाविताः प्रपद्यन्ते तस्मात्‌ तत्‌ तस्य रोछते ॥ 
ये इलोक पराणों में मिलते है कुम १।७।६३-६४; मारके ४८।३९-४०; 
वायु ८।३२-३३ तथा ९।५७-५८; विष्णु १।५।५९-६० । ये दोनों इलोक 
वायुपुराण में दो वार दिये गये हैं। केवल हसना हिंस्ने'वाला इलोकार्धं मनुस्मृति 
में भी उपलब्ध होता है । (मनु १।२९ ) शान्तिपवं (० २३२, इलोक १६-१७) 
में ये दोनों ही इलोक उपलब्ध होते हैं । 
( ङ ) इसी सूत्र ( १।३।३० ) के भाष्य के अन्त में आचार्य ने तीन निम्न- 
लिखित पद्यों को उद्धृत किया हे-- 
स्मृतिरपि-- 


(५३) ऋषीणां नामधेयानि याश्च वेदेषु दृष्टयः। 
शरवेयन्ते प्रसूतानां तान्येचेम्यो दवात्यज्ञः॥ 
यथते-ष्वृतुलिङ्ञानि नानारूपाणि पयेये। 
हश्यन्ते तानि तान्येच, तथा भावा युगादिषु॥ 
यथाभिमानिनोऽतीतार्तुस्यास्ते सास्प्रतरिह। 
देवा देवेरतीतेहि रुपेनीमभिरेच च ॥ 


होते के के आदिम दोनों इछोक वायु० ( ९॥६४-६५ ) में उपलब्ध 


क्र श्या कच ६ Dts 








३० ` पुराण-बिमश 

( च ) देवों के विषय में आचार्य का कथन है कि देवों में सामर्थ्यं की भी 
सम्भावना है, क्योंकि मन्त्र, अर्थवाद, इतिहास-पुराण से पता चलता है कि देवों 
को विग्रह ( शरीर ) होता है-- , 

(५४) तथा सामथ्यमपि तेषां ( देवादीनां ) संभवति, मन्त्राथचा- 
देतिहास पुराणलोकेभ्यो विश्नहवत्त्वायधिगात्‌ । 

--शा० भा० १।३।२६ 

पुराणेतिहास में देवों के शरीरी होने के प्रचुर निर्देश मिलते हुँ। 


(छ )ब्न सु. २।१।१ के भाष्य में आचार्य ने किसी पुराण से जो वचन 
उद्धृत किया है वह बड़े महत्त्व का है । पहिलो बात महत्त्व की यह है कि यह 


' स्पष्ठतः 'पुराण” का वचन है किसी स्मृति का नहीं और दूसरी बात यह है कि 


यह वचन किसी एक विशिष्ट पुराण से सम्बन्ध रखता है । वह पुराण 'वायु- 
पुराण? ही है जिसमें यही इलोक 'नारायणः' के स्थान पर 'महेश्‍्वरः' पाठ के 
साथ वहाँ उपलब्ध होता है-- 
(५५) अतश्च संक्षेपमिमं शएणुभ्वं नारायणः सर्वेमिद पुराणः । 
स सरकाले च करोति सव संहारकाले च तदत्ति भूयः॥ 
इति पुराणे । 


यही शलोक वायुपुराण में ( ११२०५ ) उपलब्ध होता है। अन्तर इतना ही 
है कि वायु में नारायणः? के स्थान पर “महेशवरः' परिवर्तन है । 

(ज) आचार्यं विष्णुपुराण से पुरा परिचय रखते थे; इसमें तनिक भी 
सन्देह नहीं किया जा सकता । सनत्सुजातीय भाष्य ( अध्याय २ इलोक ७ ) 
में मूलरलोक 'निदिश्य सम्यक्‌ प्रवदन्ति वेदाः, तद्‌ विइववैरूप्यमुदाहरन्ति’ की 
व्याख्या के अवसर पर शंकराचायं ने अपने अर्थ के लिए प्रमाण दिया है: 


(५६) न केवले वेदा अपि तु सुनयोऽपि तत्‌ ब्रह्म 
चिश्ववेरूप्यं विश्वरूप-विपरीत-स्वरूपसुदाद्Wरन्ति । 
तथा चाह भगवान्‌ पराशर :— | 
प्रत्यस्तिमितभेद्‌ यत्‌ सत्तामात्रमगोचरम्‌ । 

वचसाम्‌ , आत्म संवेद्य तज्ज्ञानं ब्रह्मसम्मितम्‌ ॥ 
तच्च विष्णोः परं रूपमरूपाख्यमचुत्तमम्‌। 
विश्चस्वरूपचेरूप्य-लक्षणं परमात्मनः । 


Fe ध्यातव्य है कि पराशर विष्णुपुराण के प्रवक्ता हैं और ये दोनों | F 


राण के षष्ठ अंश के सप्तम अध्याय के ५३ तथा ५४ ब्लोक ८' 
पुराण को प्रमाण कोटि में मानते थे। महाभारत के इलोक में ब्र 
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'विश्ववैरुप्य” कहा गया है । आचार्य का भाष्य है--कि ब्रह्म विइव से विपरीत 
लक्षण वाला है और इसी तात्पय को पराशर मुनि ने द्वितीय पद्य में निदिष्ट 
किया है जिस प्रामाण्य के लिए ये पद्य उद्धृत हैं। इससे शंकर के युग में-- 
सप्तमी शती के अन्त तथा अष्टम शती के आरम्भ मे--विष्णुपुराण नितान्त 
प्रख्यात तथा प्रमाण माना जाता था जिससे उसके नामोल्लेख की आवश्यकता 
नहीं समझी गई । 


( झ ) नरकों के विषय में आचार्य का कथन है कि पोराणिको का कथन 
है कि रौरव आदि सात नरक होते हैं जहाँ पाप करने वाले लोग अपने फूल को 
भोगने के लिए खाते हैं-- र 


(५७) अपि च सत्त नरका रोरच प्रमुखा दुष्छत फलोपभोग-भूमि- 
त्वेन स्मर्यन्ते पोराणिकेः | ताननिष्टादिकारिण: प्राप्नुवन्ति । 
-ण२॥१॥१५ न्न० सु० भाष्य 
यह उद्धरण महत्त्वपूर्ण इसलिए है कि यह स्पष्टतः विष्णुपुराण के द्वारा 
निदिष्ट नरकों का संक्रेत करता है। विष्णु ने नरकों की रोरव, तामस 
आदि नव संख्याय मानी हैं जहाँ अन्य पुराणों में नरकों की संख्या 
इससे तिगुनी अर्थातु इक्कीस (२१ ) मानी गई है । मनु ( ४८७-९० ), 
याज्ञवल्क्य ( ३।२२२-२३४ ) तथा विष्णुधमंसूत्र ( ४३।२-२२ ) ने ही नरकों की 
संख्या २१ नहीं मानी है, प्रत्युत पुराणों की महती संख्या इसी संख्या को प्रामा- 
णिक मानती है । देखिए विशेषतः श्रीमद्भागवत के पञ्चम स्कन्ध का २६ वाँ 
अध्याय जहाँ इन २१ प्रकार के नरकों का वणंन विस्तार से दिया गया है। 


निष्कर्ष--आचायं शंकर प्रचलित पुराण के विषय तथा स्वरूप से भली 
भाँति परिचित थे। वे दो पुराणों से निश्चितरूप से परिचय रखते हैं-- 
वायुपुराण तथा चिष्णुपुराण से, इसके पोषक प्रमाण ऊपर उद्धृत किये 
गये है । वे पुराण को वेदा्थ-उपबृ हण करने के कारण प्रमाणभूत मानते हैं। 
इस विषय की चर्चा स्वतन्त्ररूप से पृथक्‌ की गई है । आचार्य शंकर ने ब्रह्म- 
सुत्र के शारीरिक भाष्य में तथा सनत्सुजातीय भाष्य में जहाँ पूर्वोक्त रोक 
भ्रमाणरूप से उपन्यस्त किये गये हैं, किसी भी पुराण का नाम्ना निर्देश नहीं 
करते, परन्तु उनके निर्दिष्ट इलोक वायु अथवा विष्णुपराण में निश्चितरूप से 
उपलब्ध होते हैं। उद्धरण ५६ में आचाय ने भगवान्‌ पराशर के इलोकों का 
निदेश किया है। पराशर विष्णुपुराण के वक्ता है । अतः आचार्य यहां विष्णु- 
उराण के पद्य का ही निर्देश कर रहे हैं, परन्तु पुराण का नाम नहीं लेते । 

__ पह आश्चयं की वस्तु है। | क र 
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३२ पुराण-विमश 


आचार्य विश्वरूप--( ८००-५५० ई० ) र याज्ञवल्क्यस्मृति की 
सवप्रणीत 'वालक्रीडाः टीका में पुराणों के विषय में दो महत्त्वपूर्ण तथ्या का 
उद्घाटन किया है । याज्ञवल्क्य स्मृति ( ३।१७० ) में विश्व के परिणाम के विषय 
में सांख्य सिद्धान्त वर्णन किया गया है। इसकी टीका में विश्वरूप का कथन है 
कि जगत्‌ की सृष्टि तथा प्रलय-विषयक यह सिद्धान्त पुराणों में सर्वत्र पाया 
जाता है-- . 

(५८) पषा प्रक्रिया सृष्टि प्रसयवर्णनादी सर्वेत्र पुराणादिष्वपि ॥ 
चिदवरूप का यह कथन पुराणों की समीक्षा से विल्कूल यथार्थ सिद्ध होता 
है । पुराणों के ऊपर सांख्यदर्शन का बड़ा गम्भीर तथा व्यापक प्रभाव है । यह 
किसी भी पुराण के अनुशीलन से सिद्ध किया जा सकता है (द्रष्टव्य कूर्म १. ४, 
६. १६. तथा विष्णु १।२। २९-३७ ) विष्णुपुराण तथा श्रीमद्‌भागवत ने सांख्य- 
प्रक्रिया का बहुशः आश्रयण तत्तत्‌ अध्यायों में सृष्टि तथा प्रलय के वर्णन के 
अवसर पर किया है । अग्निपुराण में भी यही प्रक्रिया वर्णित है ( द्रष्टव्य अग्नि० 
१७।१-७ तथा २०।१-५ ) | 

दूसरा प्रसंग पितृयान की स्थिति के विषय में है । याज्ञवल्क्य स्मृति का 
कथन है कि पितृयान अजवीथि तथा अगस्त्य के बीच में स्थित है । अग्निहोत्र 
करने वाले, स्वर्ग की कामना करने वाळे स्वगं के प्रति इसी मागें से जाते हैं। 
स्मृति का यह वचन विष्णुपुराण ( २।८।८५-८६ ) के साथ विलक्षण समता 
रखता हे । दोनों वचनों की समता पर ध्यान दीजिए 


याज्ञवल्क्य ( ३१७५)-- 
पिठ्यानोऽजचीथ्याश्च, यदगस्त्यस्य चान्तरम्‌ । 
तेनाग्निद्दोत्रिणो यान्ति स्वगेकामा दिनं प्रति ।। 
विष्णप्राण ( २।८।८५-८६ ) | 
उत्तर यद्गस्त्यस्य अजवीध्याश्व दक्षिणम्‌ | | 
पितृयानः स. वे. पन्था वेश्‍वानरपथाद्‌ बहिः ॥ 
तत्रासते मद्दात्मानो ऋषयो ये५ग्निह्ोज़रिणः । 
विश्वरूप का कथन- 
(५० ) पुराणे दि.भगवतः लवितु-बेहवो चीथ्यो- र. 
दिवि पद्धतयः श्यन्ते यथा5गस्त्यस्यानत्तरा अजबीथी | 
बालक्रीडा ३१७१ 









प्रथम परिच्छेद : प्राण की प्राचीनता ` ३३ 


ही नहीं, प्रत्युत याज्वल्व्यश्मृति के प्रणेता ने विष्णुपुराण के वचन के आधार 
पर ही अजवीथी की स्थिति तथा उसका उपयोग करने वाले व्यक्तियों का 
पूर्वोक्त वर्णन प्रस्तुत किया है । फलतः विष्णुपुराण का रचनाकाल तृतीयशती 
से नियत रूप से पूर्ववर्ती होना चाहिए । | 


शवर स्वामी से लेकर विइवरूप तक अर्थात्‌ द्वितीय शती से लेकर नवम शती 
तक के व्यार्याकारों ने पुराणों के स्वरूप तथा वण्यं विषय का जो कुछ भी 
संकेत किया है तथा इलोकों के उद्धरण दिये हैं उससे स्पष्ट है कि उस युग के 
पुराणों का रूप आजकल प्रचलित पुराणों के कथमपि भिन्न न था । यह तथ्य 
बड़े महत्त्व का है। यह दिखलाता है कि पुराण के विषयों में एक सातत्य 
है; इधर-उधर से जोड़े जाने पर भी पुराण का बहुत भाग प्राचीन है तथा 
इसी रूप में लगभग आठ दाताब्दियों के सुदीर्घ काल में वर्तमान था । यह निष्कर्ष 
पुराण के प्रायः अधिकांश अंशों के विषय में सत्य है । स्फुट परिवर्धन की 
कल्पना को निश्चित विराम नहीं दिया जा सकता । इतना भी तथ्य कम 
ऐतिहासिक महत्त्व नहीं रखता । 


बाणभट्ट ओर पुराण 


विक्रम को आरम्भिक आठ शताब्दियों में जन्म लेने वाले कविजनों के काव्यों 
का यदि अनुशीलन किया जाय, तो पुराण के विषय में पूर्व प्रतिपादित तथ्यों 


में परिवर्तन करने की आवश्यकता प्रतीत न होगी । माघ स्वयं वैष्णव कवि | 


थे । उन्होंने शैव भारवि की महिमा को परास्त करने की दृष्टि से अपने 'शिशु- 
पालवध' नामक प्रख्यात वैष्णव काव्य का प्रणयन किया । अपने काव्य की 
प्रतिष्ठा में उन्होंने स्वयं लिखा है-लक्मीपतेः चरित कीतेनमात्रचारु ॥ 
अर्थात्‌ लक्ष्मीपति के कीर्तन होने के ही कारण उनका काव्य सुन्दर तथा म नोज्ञ 
हे । 'शिशुपालवध' श्रीमद्भागवत के ऊपर ही आधारित महाकाव्य है । इसे 
महाभारत के ऊपर आधारित मानना विषयों के वेपम्य के कारण निरी विडम्बना 


है। श्रीमद्भागवत के दशम स्कन्ध के उत्तराधं ( अध्याय ७०-७७ ) में युधिष्ठिर 


के राजसूय यज्ञ का मनोरम प्रसङ्गहै। इसके आरम्भ में नारद जी स्वयं 


पधारते हैं तथा श्रीकृष्ण के पूछने पर युधिष्ठिर के भावी राजसूय की सूचना वे _ 


स्वयं देते हैं ( १०।७०।४१ ) तथा इस विषय में भगवान्‌ को अनुमति चाहते 


हैं। कृष्ण उद्धव की सम्मति जानना चाहते हैं और उनकी अनुकूल सम्मति | 


पाकर वे युधिष्ठिर के राजसूय में पधारते हैं। मेरी दृष्टि में माघ कवि ने भागवत 


र ७ से यह्‌ भसङ्क तथा क्रम अपनाकर इस विशाल वेष्णव महाकाव्य का प्रणयन 
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or पुराणं संप्रवक्ष्यामि यठुक्तं मातरिश्वना । 


` “रामायण तथा महाभारत की अपेक्षा पुराण विशेष लोकप्रिय था । | 


चाय के द्वारा प्रोक्त) पुराण का पाठ किया-- 


३४ पुराण ,बिमश 


माननी चाहिए । माघ का आविर्भावकाल ७० ०-७५० ई० माना जाता है। 
फलतंः माघ के द्वारा आधार ग्रन्थ के रूप में समाहृत होने से श्रीमद्भागवत 
का रचना-काल अष्टमी शती से पूर्ववर्ती होना चाहिए । 

संस्कृत के महान्‌ गद्मकवि वाणभट्ट ( सप्तम शती ) पुराणों से, विशेषतः 
वायुपुराण, से विशेषभावेन सुपरिचित थे । उनके दोनों गद्य काव्यों-कादम्वरी 
तथा हर्षचरित--में पुराण का उल्लेख विशेषरूप से प्राप्त होता है: 

( क ) कादम्वरी के पूर्वंभाग में जावालि मुनि के आश्रम के वर्णन-प्रसंग 
में बाणभट्ट ने एक बड़ी ही सुन्दर परिसंख्या प्रयुक्त की है :-- 

( ६०) "पुराणेषु वायुप्रलपितम्‌! | 

जिस का तात्पय॑ है कि पुराणों में वायु के द्वारा कथन उपलब्ध है। वायु रोग 
के द्वारा उस आश्रम में प्रलाप नहीं होता था । तारापीड के महल के वर्णन 
के समय वे कहते हैं कि समग्र भुवन का कोश इकट्ठा करके उचित स्थानों पर 
रखा हुआ है जिस प्रकार पुराण में भुवनकोश ( संसार का भुगोल ) विभिन्न 
विभागों में स्थापित किया गया है । 

( ६१ ) पुराणमिव यथाविभागावस्थापित सकलसुवनकोच्वम्‌ । 

ह ( राजकुलम्‌ ) 
इसी प्रकार उत्तर कादम्बरी में 'आगसभूत पुराण रामायण भारत में अनेक 
प्रकार को शापवार्ता सुनी जाती है' ऐसा कथन उपलब्ध होता है । 

( ६२ ) आगमेषु सर्वेप्वेव पुराणरामायणभारतादि्षु सम्यगनेकः 
प्रकाराः शापवाताः अयन्ते । ` 

ये तीनों विषय पुराणों में उपलब्ध हें । वायु के द्वारा किसी पुराण के कथन 
का संकेत ब्रह्माण्डपुराण (१।१।३६-३७) ने स्पष्टतः इस इलोक में किया हैर 


पृष्टेन मुनिभिः पूव नेमिषीयेमंदात्मनिः ॥ 

भुवनकोश का वर्णन प्रायः पुराणों मे आज भी उपलब्ध होता है ( वार्ड" 
अध्याय २४ ४।९; भागवत्‌० पंचम स्कृत्धः अग्नि १०७ अ०, इलोक १९४ 
१२०; विष्णुपुराण, द्वितीय अंश अ० २-४ )। शाप-विषयक ग्रन्थों में पुराण _ 
का प्रथम उल्लेख इसकी लोकप्रियता का स्पष्ट प्रमाण है। बाणभट्ट की दृष्टि मॅ । 











ल (च) हृषंचरित में पुराण के दो उल्लेख बड़े महत्त्वपूर्ण हें । एक स्थान पुराण 
के पाठ का प्रसंग है कि पुस्तक वाचक सुदृष्टि ने गीत के साथ 'पावमान' (पर्व! 
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(६३) पुस्तकवाचकः खुदृ्टि''*गीत्या पवमानप्रोक्त पुराण पपाठ। 
-र्‍हषंचरित, तृतीय परि०, चतुर्थ अनुं० 
इस कथन से स्पष्ट है कि सप्तम शतक में सवसाधारण जनता के सामने 
पुराणों का पाठ किया जाता था तथा पुस्तकों का बाँचना एक अलग हो 
व्यवसाय माना जाता था । वायुपुराण की लोकप्रियता सबसे अधिक थी । इसी 
पुराण के विषय में आगे चलकर वाणभट्ट कहते हूँ कि पावन ( पवन प्रोक्त ) 
पुराण हर्षचरित से अभिन्न प्रतीत होता है। पुराण मुनि ( व्यास ) द्वारा गीत है, 
अत्यन्त विस्तृत है तथा संमस्त जगत्‌ में व्यापक है और अत्यन्त पवित्र है। 
(पुराण का पाठ सदा पवित्र माना जाता है )। 'पावन' शब्द दिलष्ट हे--पवित्र 
तथा पवन-प्रोक्त । यहां जो विशेषण पुराण के लिए प्रयुक्त हें वे ही हर्ष के चरित 
के विषय में भी लगाये जा सकते हँ-- | 
(६४) तदपि सुनिगीतमतिपृथु तदपि जगद्व्यापिपाबनं तद्‌पि । 
इषंचरिताद्भिन्नं प्रतिभाति हवि मे पुराणमिद्म्‌। 
--हषंचरित परि० ३,५ अनु० 
ये दोनों निर्देश इस तथ्य के स्पष्ट द्योतक हें कि सप्तम शती में वायु- 
पुराण का प्रचलन, जनता के सामने पाठ, विशेषरूप से वर्तमान थां । 
प्रचलित वायु० में जितना वेशिष्ट्य दृष्टिगोचर हे, वह सब यहां संक्षेप 
में निदिष्ट किया गया है। इस ऐतिहासिक संदर्भ को ध्यान में रखने से 
श्रीशङ्कराचायं द्वारा बिना नाम निर्देश के ही चायुपुराण के इलोकों का उद्धरण 
उसकी नितान्त लोकप्रियता तथा प्रसिद्धि का परिचायक है । 
इस परिच्छेद में ऊपर वणित कथनों का समीक्षण हमें पुराण के विषय में 
प्रामाणिक तथ्य से परिचित कराने के लिए पर्याप्त है। 'पुराण' का उदय 
अथवंवेद के समय में ही हुआ; परन्तु यह उदय केवल सामान्य मौखिक परम्परा 
के रूप में माना जा सकता हे । ग्रंथ के रूप में पुराण का निर्देश तैत्तिरीय 
` आरण्यक में भी बतलाना कठिन ही है यद्यपि वहां 'पुराणानि' के बहुवच प्रयोग 


से कम से कम तीन पुराणों की सत्ता का अनुमान अनेक पण्डितजन लगात हैं। | 


परन्तु पुराण के वण्यंविषय का निश्चित निर्देश इस काल तक नहीं लगाया जा 
सकता । आपस्तम्ब धमंसूत्र का प्रामाण्य वर्यंविषय की ओर किन्चित्‌ संकेत 
करता है । धर्मंश/र्त्रीय विषयों की सत्ता मूलभूत प्राचीन पुराण! में मानना 
सवंथा न्याय्य तथा उपयुक्त प्रतीत होता है । आपस्तम्ब ( ई० पू० षष्ठ शती ) 
'भविष्यतु पुराणः से परिचित हैं, परन्तु आज प्रचरित भिविष्य- 


र उराणः में उस पुराण का कौन सा भाग सन्निविष्ट हे-इसे यथार्थतः बतलाना _ 
जा हान असम्भव है । कौटिल्य ( ई० पु० चतुर्थं शती ) पुराण से सामात्य परिचय 


& 
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नहीं रखते, प्रत्युत वे राजा द्वारा वेतनभोगी 'पौराणिक' नामक अधिकारी की : 
नियुक्ति की चर्चा करते हें । उस काळ में पुराण राजा के अध्ययन योग विषयों 
में अन्यतम माना जाता था । रामायण तथा महाभारत भी पुराण से तथा 
इसके प्रचारक सूत मागधों की परम्परा से परिचित हें! 

स्मतियाँ पुराण को विद्यास्थानो में अन्यतम स्थान प्रदान करतीं हें । श्राद्ध 
के समय मनुस्मृति पुराण के पाठ को पुण्यवर्धक कार्य मानती है । याज्ञवल्वय- 
स्मृति जपयज्ञ की सिद्धि के लिए वेद तथा इतिहास के संग में पुराण के स्वा- 
ध्याय को महत्त्व प्रदान करती है । अन्य स्मृतियां भी इस विषय में मोन नहीं 
हें । दार्शनिक ग्रंथकार भी पुराण के प्रामाण्य पर आग्रह दिखलाते हें । वात्स्यायन, 
शबर स्वामी, कुमारिळ, शङ्राचायं तथा विश्वरूप--पुराण की वेदानुगामिता 
को प्रमाण कोटि में मानते हैं तथा पुराणों के उद्धरणों को देकर उनसे अपना 
स्पष्ट परिचय घोषित करते हैं । महाभाष्यकार पतळ्जलि (द्वितीय शती ई० पू०) 
पुराण के आख्यानो से परिचय रखते हैँ तथा वाणभट्ट ( सप्तम शती ) ने वायु- 
पुराण के पाठ की चर्चा कर उसके स्वरूप का जो परिचय दिया है वह आज 
प्रचलित वायुपुराण से सवंथा भिन्न नहीं है । अलबरूनी नामक अरबी ग्रन्थकार 
ने अपने भरतविषयक ग्रंथ में पुराण से बहुत सी सामग्री ग्रहण की है जो तत्ततु 
पुराणों में आज भी उपलब्ध है । इस प्रकार भारतीय साहित्य के इतिहास से 
'पुराण' का उदय वैदिक युग में हुआ और उसका अभ्युदय महाभागवत गुप्तो के 
साम्राज्य काल में सम्पन्न हुआ; सामान्य रीति से इस कथन को तथ्यपूर्ण माना 
जा सकता है। 
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पुराण का अवतरण 


पुराण के अवतरण के विषय में पुराणों तथा इतर ग्रन्थों में अनेक 
सूत्र यत्र-तत्र विखरे हुए हैं। उनका एकत्र समीक्षण करने पर अनेक 
तथ्यों का प्रकटीकरण होता है। पहली वस्तु ध्यान देने की है कि पुराण के . 
विकाश में दो धाराय स्पष्टतः लक्षित होती हैं--(क) व्यासपूर्व धारा तथा (ख) 
व्यासोत्तर धारा । व्यास का मुख्य कार्य 'प्राण संहिता? का निर्माण था । फलतः 
पुराणों को सुव्यवस्थित रूप में घटना वेदव्यास का अलोकसामान्य काये था, 
परन्तु पुराण की यह धारा उनसे भी प्राचीनतर युग के साहित्यिक जगत्‌ की एक 
विशिष्ट महनीय वस्तु है । उस युग में 'पुराण' का अथं है लोक-प्रचलित परन्तु 
अव्यवस्थित, इतस्ततो विकोणं लोकवृत्तात्मक विद्याविशेष । इस सिद्धान्त के 
लिये प्रमाण उपस्थित किये जा सकते हैं :--- 
| ( क ) प्राचीन ग्रन्यों में 'पुराण' शब्द का ही प्रयोग मिळता है, पुराण 

संहिता? का नहीं । फलतः यह मूलतः किसी ग्रंथविशेष का द्योतक न होकर, 
किसी विद्याविशेष का ही वाचक है । 

( ख ) पुराण के आविर्भाव का निर्देश वायु १५४ तथा मत्स्य ३।३-४ में 
वेद से आविर्भाव से पुर्वेवर्ती बतलाया गया है । ब्रह्मा ने सब शास्त्रों में 
पुराण का ही प्रथम स्मरण किया और अनन्तर उनके मुखों से वेद निःसृत हुए-- 

पुराणं सर्वेशास्त्राणां प्रथमं ब्रह्मणा स्तम्‌ 

नित्यं शब्द्मय पुण्यं शतकोटि प्रविस्तरम्‌ 

अनन्तरं च वकत्रेभ्यो वेदास्तस्य चिनिःस्टरताः ॥ | 

"मत्स्य ३।३=४ 

« 'शतकोटिप्रविस्तरम्‌' शब्द किसी निश्चित रूप का संकेत न कर पुराण के 
अनिश्चित यथा विप्रकीण रूप का द्योतक माना जा सकता है! किसी ग्रन्थ का 
संकेत न होने से यह निर्देश पुराणविद्या की ही द्योतना करता है; ऐसा. मानना - 
उचित हे । टि 

( ग ) 'पुराण” शब्द-की व्युत्पत्ति भी इस विषय में सहायक मानी जा 
सकती है :--- | | 

पुरा परम्परां बष्टि पुराण तेन तत्‌स्खतमा || 
| पद्मपुराण ५२।५३ 
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अस्मात्‌ पुरा ह्यनतीद्‌ पुराणं तेन तत्‌ स्ख्तम । 
वायु ११०३, १०३।५५ 
फलतः अपने प्राचीनतम रूप में “पुराण” किसी विशिष्ट ग्रन्थ का बोधक न 
होकर विद्याविशेष का ही बोधक है । 
पुराण के अवतरण की एक अन्य कल्पना भी हे। स्कन्द' (रेवामाहात्म्य) 
पद्म ( सृष्टिखण्ड ) तथा मत्स्यः समान भाव से इस परम्परा का उल्लेख करते 





ISNT nin 


१. पुराणमेकमेवासीदस्मिन्‌ कल्पान्तरे नुप ॥ 
त्रिवगंसाधनं पुण्यं शतकोटिप्रविस्तरम्‌ ॥ 
स्मृत्वा जगाद च मुनीन्प्रति देवश्चतुमु खः ॥ 
प्रवृत्ति: सवंशास्त्राणां पुराणस्याभवत्ततः ॥ 
कालेनाग्रहणं दृष्टा पुराणस्य ततो चृप ॥ 
व्यासरूपं विभु कृत्वा संहरेत्स युगेयुगे ॥ 
चतुर्लक्षप्रमाणेन द्वापरे द्वापरे सदा ॥ 
तदष्टादशधा कृत्वा भूलकि$स्मित्‌ प्रभाषते । 
अद्यापि देवलोके तच्छतकोटिप्रविस्त रम्‌ ॥ 
तदर्थोऽत्र चतुलंक्षः संक्षेपेण निवेशितः ॥ 
पुराणानि दशाष्टौ च साम्प्रतं तदिहोच्यते ॥ 
( रेवामाहात्म्य १।२३।३० )-- स्कन्दपुराण 
२. प्रवृत्तिः स्ंशास्त्राणां पुराणस्याभवत्तदा ॥ [ 
कलिना ग्रहणं दृष्टा पुराणस्य तदा विभुः ॥ 
घ्यासरूपी तदा ब्रह्मा संग्रहाथ युगे युगे ॥ 
चतुलक्षप्रमाणेन द्वापरे द्वापरे विभ्रुः ॥ 
तदष्टादशधा कुत्वा भूलकिऽस्मिन्‌ प्रकादयते ॥ 
| -- पद्मपुराण सृष्टिखण्ड अ० १ 
३. पुराणमेकमेवासीत्तदा कल्पान्तरे$नव ॥ 
त्रिवगंसाधनं पुण्यं शतकोटिप्रविस्तरम्‌ ॥४॥ | 
निर्दग्धेषु च लोकेषु वाजिरूपेण चे मया ॥ | 
अंगानि चतुरो वेदाः पुराणं न्यायविस्तरम्‌ ।। ५ ॥ 
मीमांसा धर्मशास्त्रं च परिगृह्य मया कृतम्‌ ॥ 
मत्स्यरूपेण च पुनः कल्पादावुदकाणंवे ॥ ६ ॥ 
अशेषमेतत्‌ कथितमुदकान्तगंतेन च ॥ | 
भुत्वा जगाद च मुनीन्‌ प्रति देवान्‌ चतुमु'खः ॥७॥ ईः 
ट? 2 र मत्स्यपुराण). अध्याय ५३ 4 
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हैं। इस परम्परा का कथन है--कल्पान्तर में पुराण एक ही था । वह निव 
धर्म, अर्थ तथा काम--का साधन था अर्थात्‌ जिसःप्रकार वह अर्थशास्त्र तथा 
कामशास्त्र के विषयों का प्रतिपादक था, उसी प्रकार वह धर्म का भी प्रकाशक 
था। उसका क्षेत्र बड़ा ही विस्तृत था, क्योंकि वह इलोकों की संख्या में 
शतकोटि विस्तार रखता था । अनेक पुराणों की मान्यता है. कि यह विशाल 
पराण-साहित्य देवलोक में प्रतिष्टित था। समय के परिवर्तन से इतने विशाल 
पुराण का ग्रहण क्षीणबुद्धि मानवों की परिमित शक्ति के बाहर को बात थी । 
फलतः विष्णु भगवान्‌ ने मानवों के कल्याण के लिए इस विशालकाय साहित्य 
को चार लाख इलोकों के भीतर संक्षिप्त कर दिया व्यास का रूप धारण करके । 
इसीलिए मत्यंलोक में पुराण की संख्या चतुलेक्षात्मक है और इसी का विभाजन 
१८ महापुराणो में वेदव्यास ने कर दिया जो आजकल प्रचलित तथा लोक- 
प्रिय हे । 

एक मत के अनुसार चतुःसहस्नात्मक पुराण संहिता का विपुलीकरण 
चतुलंक्षात्मक अष्टादश पुराणों के रूप में है और द्वितीय मत के अनुसार देवलोक 
में विद्यमान शतकोटि इलोकात्मक पुराण का संक्षेपरूप चतुलक्षात्मक १८ पुराणों 
के रूप में किया गया है। उभय तथ्य इस बात पर एकमत हैं कि पुराण के 
प्रणयन में वेदव्यास की ही मुख्यरूपेण क्रियाशीलता है। इस साहित्य के 
निर्माण का श्रेय इस वर्तमान युग में कृष्णद्वैपायन मुनि को है । 


पुराण लोकिक शास्त्र है । यह वेद से भिन्न, परन्तु तदनुकूल शास्त्र 
माना जाता है । वेद के समान इसका स्वरूप सदा-सवंदा के लिए निश्चित 
नहीं किया गया है, प्रत्युत यह समय परिवतंन के संग में तथा उसके प्रभाव स 
आकर स्वयं परिवर्तनशील है । इसीलिए तन्त्रवातिक ( १।३।३) वेद को 
अकृत्रिम, परन्तु पुराण को कृत्रिम बतलाता है । निरुक्त में पुराण शब्द को दी गई 
निरुक्ति भी इसके समय-समय पर परिवर्तन की ओर स्पष्टतः संकेत करती है । 
वह व्युत्पत्ति है--परापि नवं भवति । आशय है यह शास्र प्राचीनकालिक होते 
पर भी नया-नया होता है अर्थात्‌ मूलतः प्राचीन होने पर भी कालान्तर में उत्पन्न 
परिवतंनों को यह अपने में आत्मसात्‌ कर लेता है । पुराण इस सामयिक परिवतन 
के तथ्य को प्रकट करने से पराङमुख नहीं होता । कुमारिकाखण्ड (४०१९८ ) 
का स्पष्ट कथन है--इतिहास और पुराण लोक-गौरव से भिन्न-भिन्न होते हैं 


इतिहासपुराणानि भिचन्ते लोकगौरवात 


यह कथन सामयिक परिवतंन के तथ्य का ही द्योतक है । न्यायभाष्य 


(४१६१ ) में महर्षि वात्स्यायन लोकवृत्त को ही इतिहास पुराण का विषय __ 
अंगीकार करते है-- 


cy 
ee छ 
ms -_. ॥ | 


४० पुराण-विमरां 


लोकदृत्तमतिद्ासपुराणस्य विषयः । 

इस कथन की महत्ता वेद तथा धमंशास्त्र की तुलना से भली भाँति समझी 
जा सकती है । वात्स्यायन ने साहित्य को तीन अंगों में विषय की दृष्टि से 
चिभक्त किया है--यज्ञ मन्तरब्राह्मण का अर्थात्‌ वेद का विषय है; लोक का चरित 
इतिहास पुराण का विषय है तथा लोकव्यवहार का व्यवस्थापन-रोक में पुण्य- 
पाप आदि का निर्धारण धर्मशास्त्र का विषय है ( ४।१।६२ पर वात्स्यायन 
भाष्य ) । इस महत्त्वपूर्ण मन्तव्य का तात्पर्यं यह है कि द्रष्टा तथा प्रवक्ता की 
दृष्टि से तो इनमें भेद नहीं है क्योंकि जो द्रष्टा तथा प्रवक्ता मन्न जाही के हं 
वे ही इतिहास, पुराण और धर्मशास्त्र के भी हैं । फलतः प्रवक्ता को दृष्टि से इनमें 
पार्थक्य नहीं है । तब पार्थेवय कहां है? विषय के विवेचन के क्षेत्र को लेकर ही 
इन तीनों में भेद तथा पार्थवय माना जाता है । 


निष्कर्ष यह है कि प्राचीन परम्परा लोकवृत्त के वर्णन को ही पुराणका 
मुख्य विषय स्वीकार करती है; धर्मशास्त्र के साथ उसका सम्बन्ध नहीं मानती। 
इससे यह परिणाम निकलता है कि पुराण का प्राचीनतम रूप लोकवृत्तात्मक ही 
था और उस प्राचीन काल में उसका धमंशास्त्र सें कोई सम्बन्ध स्थापित न हो 
सका था । धमंशास्त्रीय विषयों का पुराण में निवेश तो पन्चम-षष्ठ शती की 
घटना मानी जाती है । | 


वेदकालीन द्विविध धारा 


वैदिक युग में विचार की दो धारायें दृष्टिगोचर होती हैं--एक वेदधारी 
और दूसरी पुराणधारा । वेदधारा तो आरम्भ से ही धामिक है तथा यज्ञों मै 
विशिष्ट देवता को उद्दिष्ट कर हविर्त्यांग की विधि को वह महत्त्व देती है। पुराण . 
धारा का लक्ष्य लोकवृत्त का अनुशीलन तथा समीक्षण कर विपुर विवरण 
देना है। इन दोनों धाराओं में किल्चित्‌ पार्थथंय की कल्पना करना अनुर्चित 
प्रतीत नहीं होता । पुराणधारा आरम्भ में वैदिक मार्ग से उतनी संस्पृष्ट तया. 
संश्लिप्ठ सम्भवतः नहीं थी और वदानुसारिता पुराण की, बहुत सम्भव है, उतने ' 
प्राचीन काळ से अनुमित नहीं की जा सकती । 


धच द्विविध धारा को सत्ता पुराण के प्रामाण्य पर भी हम सिद्ध कर सकते हा 
CE थि ( ४५।२३ ) के कथन से द्विविध धारा का अनुमान छगाना अप्रमा्णिर 
« नहीं माना जा सकता । माकण्डेय का यह कथन इस प्रकार है: र 


ओ।  उत्पचमाजस्य पुरा महाणोब्व्यक्तनन्मतः| | 
, जि पुराणमेतदू वेदाएच मुखेम्योपचुविनिःख्ता:॥ २०॥ 
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वेदान, सप्तषेयस्तस्माज्जग्रहुस्तस्य मानसाः । 
पुराणं जग्रहुश्चाद्या सुनयस्तस्य मानसा; ॥ २३ || 
| मारकेश, अ०४५ 
इससे स्पष्ट हे कि प्राचीन युग में ऋषिधारा तथा मुनिधारा पृथक टक, थों। । 
ऋषियों ने तो वेद का ग्रहण किया और सुनियों ने पुराण का, जव ये दोनों 
ब्रह्माजी के मुख से निकले । मार्कण्डेय पुराण की सृष्टि को प्राककालीन मानता 
है और वेद की सृष्टि को उत्तरकालीन । इस प्रकार ऋषियों ने तो वेदों को 
ग्रहण किया तथा उसके विपुरीकरण और प्रचार-प्रसार में प्रबुत्त हुए । विप- 
रीत इसके, मुनियों ने पुराण को ग्रहण किया और उसके प्रचार-प्रसार के महनीय 
कार्य में उन्होंने अपने को व्यावृत किया । 
ऋषि तथा मुनि के इस पाथंक्य की पुष्टि शंकराचार्य के सनत्सुजातीय- 
भाष्य की एक महनीय उक्ति से भी होती है । सनत्सुजातीय के द्वितीय अध्याय 
( इलोक १२) में ब्रह्म विश्व से विलक्षण तथा विपरीत बतलाया गया है | 
निर्दिश्य सम्यक्‌ प्रवदन्ति वेदाः 
तदू विश्ववेरूप्यसुदाहरन्ति । 
इस इलोक के भाष्य में आचार्ये ने उपनिषदों का प्रचुर उदाहरण देकर ब्रह्म 
तथा विश्व के वेलक्षण्य का प्रतिपादन किया है । अनन्तर वे पुराणस्थ प्रमाण को 
. ओर निर्देश करते कह रहे हैं-- 
न केवलं वेदा, अपि तु सुनयोऽपि तदू ब्रह्म विश्‍ववेरूप्ये विश्वः 
. रूपचिपरीतस्वरूपसुदाहृरन्ति । तथा चाह भगवान्‌ पराशरः 
प्रत्यस्तमितभेदं यत्‌?"`"'तच्च विष्णोः परं ख्पम्‌ । ये दोनों इलोक 
विष्णुपुराण के षष्ठ अंश, सप्तम अध्याय के ५३ तथा ०४ इलोक हूँ । आचाय 
के पूर्वोक्त कथन का समीक्षण यही बतळाता है कि वे वेद तथा पुराणकार 
मुनियों के वचन को द्विप्रकारक मानते हैं । इस कथन से भी पूर्वोक्त ऋषिधारा 
तथा मुनिधारा के पार्थक्य के लिए आधारभूमि स्थिर मानी जा सकती है । 


- ऋषि तथा मुनि 
'क्रषि' शब्द की व्युत्पत्ति कषी गतौ धातु ( संख्या १२८७ सिद्धान्तकौमुदी ) 
से मानी जाती है। गति को सामान्य गमन के अर्थे में न लेकर विशिष्ट गति 
या ज्ञान के अर्थ में लेना ही उचित प्रतीत होता है। र 
` ऋषति प्राप्नोति खान्‌ मन्त्रान. , ञानेन पश्यति संसारपारेवा। | 
` , कष्‌ + इशुएघात्‌ कित्‌ ( ४११९ ) इति उणादिसजेण इन्‌ किच्च| . 
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इस व्युत्पत्ति का संकेत वायु ७७७५, मत्स्य १४५।८३ तथा ब्रह्माण्ड ३२८७ 

में समभावेन किया गया है । ब्रह्माण्ड की व्युत्पत्ति इस प्रकार है 
गत्यर्थाइषतेधातोनाम निर्वेत्तिराद्तिः | 
यस्मादेव स्वयंभूतस्तस्माच्चाप्यषिता समता ।। 

वायु ( ५९७९ ) में 'ऋषि? शब्द के अनेक अर्थ बतलाये गये हैं-- 

ऋषीत्येव गतौ धातुः श्रुती सत्ये तएस्यथ। 
एतत्‌ संनियतस्तस्मिन्‌ ब्रह्मणा स ऋषिः स्म्टृतः ॥ 


` इस इलोक के अनुसार ऋषी धातु के चार अर्थ होते हैं-गरति, श्वत, सत्य 


तथा तपस्‌ । ब्रह्माजी के द्वारा जिस व्यक्ति में ये चारों वस्तुएँ नियत कर दी 
जाँय, वही होता है ऋषि" । वायु का यही इलोक मत्स्य (० १४५, इलो० ८१) 
में किचित्‌ पाठभेद के साथ उपलब्ध होता है । दुर्गाचार्य को निरुक्ति है-- 
ऋषिदंशनात्‌ ( नि० २११ ) इस निरुक्ति से 'ऋषि' का व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ है 
दर्शन करने वाला, तत्त्वो की साक्षात्‌ अपरोक्ष अनुभूति रखने वाला विशिष्ट 
पुरुष । 'साक्षात्कृतधर्माण ऋषयो बभूवुः' यास्क का यह कथन इस निरुक्ति का 
प्रतिफलितार्थ है । दुर्गाचायं का कथन है कि किसी मन्त्रविशेष'को सहायता से 
किये जाने पर किसी कर्म से किस प्रकार का फल परिणत होता है; ऋषि को 
इस तथ्य का पूर्ण ज्ञान होता हैं। तैत्तिरीय आरण्यक के अनुसार इस शब्द की 
व्याख्या यह ह— 


सृष्टि के आरम्भ में तपस्या करने बाले अयोनिसम्भव व्यक्तियों के पास 
स्वयंभू ब्रहा- वेद ब्रह्म-स्वयं प्राप्त हो गया ( आनष )। वेद का इस स्वतः 


९. प्रत्येक मन्वन्तर में सर्प्ताषयो के नाम भिन्न-भिन्न होते हैं । द्रष्टन्य 
विष्णु ( मंश ३, अ० १ तथा २ ) रत्नकोष में ऋषियों के ७ भेद किये गये है7 


सप्त ब्रह्मष-देर्वाष-महषि-परमर्षयः । 
काण्डषिश्च श्रुतषिश्च राजषिश्च क्रमावराः । 
म देवषि, महि, परमधि, काण्डषि, श्रुति तथा राजधि--ये क्रम से 
4२ हे हं भ ब्रह्मषि होता है सर्वश्रेष्ठ तथा राजि होता है सब से. 
द मत्स्य में पाँच ऋषिजातियों का वर्णन मिलता है ऋषियों के विशिष्ट | 
मों की निरक्ति भी पुराणों में की गई है ( हरिवंश अ० ७; विष्णु अंश र. 
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`ाप्ति के कारण- स्वयमेव आविर्भाव होने के हेतु--ही ऋषि'का ऋषित्व” : 
है? । इस व्याख्या में “ऋषि' शव्द की निरुक्ति तुदादिगणीय ऋष गतो धातु से 
मानी गई है। वायु तथा ब्रह्माण्ड पुराणों से ऊपर दी गई निरुक्ति इसी परम्परा 
के अन्तर्मुक्त है । अपौरुषेय वेद ऋषियों के ही माध्यम से विशव में आविभूंत 
हुआ और ऋषियों ने वेद के वर्णमय विग्रह को अपने दिव्य श्रोत्र से श्रवण 
किया और इसीलिए वेद की “श्रुति' संज्ञा सार्थक है। आद्य ऋषियों की वाणी 
के पीछे अर्थ दौड़ता फिरता है। वे अर्थ के पीछे कभी नहीं दौड़ते ( ऋषीणां 
` पुनराद्यानां वाचमर्थोश्नु धावति : उत्तररामचरित, प्रथम अंक )। निष्कर्ष यह है. 
कि तपस्या से पूत अन्तर्ज्योतिःसम्पन्न मन्त्रद्रष्टा व्यक्तियों की ही संज्ञा पि” है। 
नि ट 
मलते जानाति यः स सुनिः । मन घातोः “मनेरुच्च! इति (४१२२) 
डणादिखुनेण इन्‌ प्रत्ययः | अकारस्य उच्चेति सुनिः । 
मुनि का साक्षात्‌ सम्बन्ध तीव्र तपश्चरण के साथ है। जो व्यक्ति 
शुन्यागार में निवास करता है और जो चलते-चलते सायंकाल हो जाने वाले 
स्थान पर ही टिक जाय ( सायंगृहः ) वही 'मुनि' नाम से अभिहित किया जाता 
है। शंखस्मृति (७।६) का यह वचन 'मुनि' के स्वरूप का पर्याप्त परि- 
चायक है -- | ८ 
शून्यागारनिकेतः स्यादू यत्र खायंग्रहो सुनिः । 
वनपव॑ के १२ वें अध्याय में मुनि के स्वरूप का विस्तृतरूपेण निर्देश 
किया गया है । अर्जुन ने कौरवों के दुष्क्ृत्यों से छुग्ध होने वाले श्रीकृष्ण को 
शान्त करते समय उनकी पूर्वजन्म की घोर तपस्या का वर्णन विस्तार से किया । 
गन्धमादन पर्वत पर दश हजार वर्षों तक श्रीकृष्ण ने किसी प्राचीन काल में 
व्यचरण किया था ( १२।११ ) एकादश सहख वर्षो तक पुष्करक्षेत्र में केवल 
| जल का भक्षण करते हुए श्रीकृष्ण ने तपस्या की थी ( १२१२ )। ऊपर बाहु 
उठाकर ( ऊध्वंवाहु ) और एक पैर पर खड़े होकर वदरीक्षेत्र में श्रीकृष्ण ने 
| केवल वायु का भक्षण कर सौ वर्षों तक तपस्या को ( १२।१३ )। इसी प्रकार के 
| घोर तप करने का यहाँ वर्णन है (११-१६ इलो० )। यहाँ 'सायंगृहो मुनि 
शब्द का प्रयोग मुनि के वैशिष्ट्य का द्योतक है। इस शब्द की तोलकण्ठी 
१ आल्या बतलाती है कि जहाँ सायंकाल हो जाय, वहीं घर जिसका हो जाय, 
; १. अजान्‌ ह वे परुनीस्तप्यमाना्‌ ब्रहम स्वयंभ्वभ्यानार्धात ऋषयोऽभवत्‌ , 
| १९ ऋषीणामृषित्वम्‌ । _ तैत्तिरीय आरण्यक, २ प्रपाठक, ९ अनुवाक 
| र तत्न तपस्विनां क्षमेवोचितेति दक्षयितुं भगवतः कोपोपशमनाय तदीयं 
ह तप एव तावदुदाहरति ।””"“”“यत्र सायंकाल स्तत्रेव गृह यस्य स 
“न सायंगृह' इत्येकं पदम्‌ । नीलकण्ठी, वनपवं १२।११ इलोक पर । 

















१. मुनियों की उत्पत्ति के लिए द्रष्टव्य ब्रह्मवैवर्त ( ब्रह्मखण्ड, 4 अ | 
२२: 
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वही 'सायंगृहो मुनिः होता है । फलतः “मुनि” के साथ तीब्न तपस्या तथा प 
का भाव अविनाभावेन सम्बद्ध माने गये हैं। इसीलिए नेषध में मुनि की न 
जल में उगने वाली लताओं के फल तथा मूल से निष्पन्न बताई गई है :- 
फलेन मूलेन च वारिभूरुद्दां 
सुनेरिवेत्थं मम यस्य वृत्तयः ॥ 
—चेषध ११३ 
गीता वतलाती हे कि दुःखों मे उद्विन्न न होने वाला, सुखों में स्पृह्य से विरल 
राग, भय तथा क्रोध से उन्मुक्त होने वाला तथा स्थिर वुद्धि वाला व्यक्ति 'ुरि 
कहलाता हे-- 
डुःखेष्वनुद्धिग्गमनाः सुखेषु चिगतर्पृद्दः । | 
वीतरागभयक्रोधः स्थितधीसुंनिरुच्यते ॥ | 
इस प्रकार ऋषि की अपेक्षा मुनि' स्वतो विशिष्ट तथा भिन्न होता है| 
साधारणतः वे अभिन्न भले ही माने जाँय । दोनों के पन्थों में वेभिन्य होगा 
स्वाभाविक है । 


अथवंवेद की परम्परा 


अथवंवेद की परम्परा मूलतः वेदत्रयी से पृथक्‌ और भिन्न मानी गई है। 
इस वेद में ऐहिक कामनाओं की पूर्ति के लिए विशिष्ट मन्त्रों का संकल 
मिळता है। अथर्व में शान्तिक तथा पौष्टिक, आयुष्य तथा कल्याणसाी 
मन्त्र विशेषरूप से उपलब्ध होते हैं, परन्तु इनके संग साथ में अभिचार, मोल. 
तथा मारण के भी मन्त्र प्राप्त होते हैं । अथवं का पूरा नाम 'अथर्वाङ्गिरस' है! 
अथं मन्त्र तो पौष्टिक तथा आयुष्यवर्धक होने से मानवों के कल्याण पक्ष १ 
ही आश्रय करते हैं, परन्तु अङ्गिरस मन्त्र का यथार्थ सम्बन्ध अभिचार ग 
घोर इत्या-विधि के साथ है और इन दोनों धाराओं के सम्मिश्रण ग 
परिणाम है वर्तमान अथववेद जिसका पूरा अभिधान 'अधर्वाद्भिरस' है! 
पुराण अथव के इस द्विविध स्वरूप से पुरा परिचय रखता है। वायुपुराण 
यह इलोक ( ६५।२७ ) इस विषय का यथार्थ संकेत करता है :-- | 


त्र्मचेद्स्तथा घोरेः कृत्याविधिभिरन्वित 
रत्यङ्गिरसयोगेश्च द्विशरीरशिरोऽभवत्‌॥ 

















तथा वायु का गया माहात्म्य; नामों की व्युत्पत्ति 
मुनिध्म-गरुड २२७ अ० में देखिए । 
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अथर्ववेद में दो प्रकार के मन्त्रों का सम्मिधण है-- 


अंगिरा मन्त्र = आंगिरस = अभिचार ( घोर कृत्या विधि )। प्रत्यज्धिरा' 
मन्त्र = आथर्वण = शान्ति-पौष्टिक-आयुष्य मन्त्र । अथव तथा अङ्भिरस का एकत्र 
उल्लेख पुराणों में मिलता है । द्रष्टव्य भागवत ६।६।१९ तथा लिङ्ग १।२६।२६। . 
मत्स्य ५१॥१० के अनुसार भृगु के पुत्र थे अथर्वा और अथर्वा के पुत्र थे अङ्गिरा 
( भुगोः प्रजायताथर्वा, ह्यङ्गिराऽथर्वणः स्मृतः ) । इस प्रकार भृगु के भी इसी 
परम्परा में अनुस्यूत होने से यह वेद 'भुर्वङ्गिरस' के अभिधान से भी पुकारा 
जाता है । भृगु तथा उनके अनुयायी भार्गवों का सम्बन्ध भाख्यान साहित्य की 
अभिवृद्धि के साथ नितान्त अविच्छिन्न है । डा० सुखठणकर ने अपने अनेक 
निबन्धो में भार्गवों को महाभारत के विस्तार का प्रयोजक हेतु माना है। इतना 
ही नहीं, रामायण के प्रणेता महि वाल्मीकि भी मुगुवंद्ी ही थे, अश्वघोष के 
'बुद्धवरित? के अनुसार वाल्मीकि च्यवन के पुत्र थे और यह च्यवन भृगु के पुत्र 
थे | इसीलिए वाल्मीकि का 'भागंव' नाम से उल्लेख महाभारत में उपलब्ध 
' होता हैं ।* विष्णुपुराण भी “भागव = वाल्मीकि’ का उल्लेख व्यासों की सूची में 
स्पप्टतः करता हे ।? इस प्रकार आख्यान साहित्य के प्रचार-प्रसार में, रामायण 
के प्रणयन में तथा महाभारत के परिबृ हण में भागेववंशी मुनियों का विशेष 
सहयोग था--यह तथ्य भुलाया नहीँ जा सकता । भृगु की नितान्त गोरवमयी 
गाथा की जानकारी के लिए कतिपय संक्षिप्त निर्देश यहाँ किये जा रहे हैं । 


भृगु का परिचय 


वैदिक संस्कृति के प्रचार मे भृगुवंशीय ऋषियों का विशेष योग रहा हे! 
भारत के पश्चिमी तथा मध्यप्रदेश में इन्हीं लोगो ने आर्यावर्तें से लाकर वैदिक 
धर्म का प्रचुर प्रचार किया । जिस प्रकार गौतमों ने विदेह राजाओं को पूर्वी 
भारत में आय॑-सभ्यता के फैलाने में विपुल सहायता दी, उसी प्रकार भागंवों ने 
मानव ( मनुवंशी ) राजाओं को पड्चिमी भारत में इस स्तुत्य कार्य के निर्वाह में 
EONAR न स्स्स 


न 


१. ्रत्यद्धिरस योगैश्च’ की व्याख्या में इन्हें आथवंण मन्त्र ही माना है । 
द्रव्य नीलकण्ठी हरिवंश १।३।६५ पर । मह. 


२. इलोकश्‍चायं पुरा गीतो भागवेण महात्मना । 
आख्याते रामचरिते नुर्पात प्रति भारत ॥ on 

| | --शान्ति ५७४० 
२. ऋत्षोध्यूद भागंवस्तस्माद्‌ वाल्मीकिरयोचभिधीय। ||| 
| हु --विष्णु ३॥३।१८. बह नु 
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।। पादचिह्न श्रोवत्सचिक्ल के नाम से पुकारा जाता है ( भागवत १०८९ अ?) ड 
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विज्ञाल साहाय्य प्रदान किया । इस विस्तृत विषये की चर्चा करने का य 
अवसर नहीं है; परन्तु भागंवों के मूलपुरुष महषि भृगु के जीवन की प्राह 
घटनाओं से हम पाठकों को परिचित करा देना चाहते हैं । 
भृगु के जन्म के विषय में भिन्न-भिन्न मत पाये जाते हैँ। 'एतरेय ब्राह्म 
( ३।३४ ) के अनुसार आदित्य तथा अङ्गिरा के साथ भृगु की उत्पत्ति प्रजा 
के वीयं से हुई । 'गोपथ ब्राह्मण” ( १.२-८ ) ने इस विषय में रमणीय आल्या 
दिया है । एकबार तपस्या में निरत ब्रह्मदेव के शरीर से कुछ पसीने की व 
निकलीं, जिनमें अपने ही सुन्दर शरीर के प्रतिबिम्ब को देखकर ब्रह्मदेव र 
वीयंस्खलन हुआ, जो दो भागों में विभक्त हो गया । एक भाग था स्निग्ध बो! 
चिक्कण, दूसरा था रूखा तथा खुरखुरा । पहले से हुआ जन्म भृगुजी का ओर 
दसरे से अङ्गिरा का । इस प्रकार मुगु तथा अङ्गिरा का परस्पर समन 
स्वाभाविक है । अन्य ग्रन्थों के आधार पर ये वरुण के पुत्र प्रतीत होते हैं (सत 
पथ ब्रा० ११।६।१।१, 'तैत्ति० आर०'९।१, 'तेत्ति० ब्रा०'१. ३.१.१) । 'जैमिनीर 
उपनिषद्‌ ब्रा० में तथा "तैत्तिरीय उप०' में वरुण के द्वारा भृगु के ज्ञानोपदेद 
का वर्णन मिलता है । वरुण-पुत्र होने के कारण “वारुणि” शाब्द इनके नाम $! 
साथ सदा जुटा रहता है । ये एक प्रसिद्ध वेदिक ऋषि हैं, जिन्हें अनेक सुक्त ३ 
द्रष्टा होने का गौरव प्राप्त है । ( ( ऋण ९।३५, ऋ०१०।१९ ) | 
दक्ष प्रजापति के उस यज्ञ में ये उपस्थित थे, जिसमें सती ने पति 
अनादर से दुःखित होकर योगाग्नि में अपना शरीर जला दिया था । दक्ष ने हे 
शिव की निन्दा की थी, वहाँ उपस्थित ऋषियों का भी दोष कम न था । इन 
अपनी दाढ़ी हिलाकर दक्ष के कथनों की पुष्टि की थी । फलतः वीरभद्र ने इप 
दाढ़ी उखाड़ र इन्हें विद्रुप कर दिया । परन्तु पीछे शिवजी ने प्रसन्न हो |. 
इनके मुह पर बकरे की दाढ़ी लगाकर इनकी कुरूपता को दूर कर कर दि 
( भागवत ४।५।१७-१९ ) । एकवार ऋषि लोग एक महान्‌ यज्ञ के सम्पादत र 
लगे थं । प्रश्न उठा कि ब्रह्मा, विष्णु तथा शिव, इन तीनों देवताओं में सगै 
श्रेष्ठ कौन है और इस प्र्न के निपटाने का भार भृगुजी ही पर रखा गा 
ऋषियों के प्रतिनिधिरूप में जाकर भूगु ने शिव को तथा -ब्रह्मा को ब्राह्मण" 
` प्रति अनादर रखने का दोषी पाया, परन्तु विष्णु के पास जाने पर उह 
ऋषियों के सत्कारक के रूप में दृष्टिगत हुए। सोते हुए विष्णु की छाती | 
इन्होंने छात मारी, तब विष्णु झट उठकर इनके पैर पकड़कर दाबने को बी 
उनको कड़ी छाती की चोट से सुकुमार ऋषिचरण के दुखने की कल्पनामा | 
उनका हृदय दुखने लगा । भृगु के कथन से सब देवताओं में विष्णु की | 
प्रधानता ऋषियों को मान्य बनी ( पद्मपुराण, उत्तरखण्ड, अ० २५५ ) | जु 


७८१ ७ कू MN है, - 
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'अथवंवेद' के संकलन में भृगु का बड़ा हाथ है। अङ्गिरा तथा भृगु इन्हीं 
दोनों ऋषियों की प्रधानता इस वेद में दीख पड़ती है । इसीलिए अथवं का 
प्राचीन नाम है 'भृग्वज्धिरस्‌ ।' सौम्य, पौष्टिक, समृद्धिजनक प्रयोगों के कर्ता 
भुगुजी हैं और कूर, उग्र, अभिचारों के उद्योक्ता अङ्गिरसजी | अथवंण-प्रयोगों में 
निष्णात होने के कारण भृगु 'सन्जीवनी विद्या! के ज्ञाता थे। एकबार देवासुर- 
संग्राम के अवसर पर इनके पुत्र शुक्राचायं से असुरो की सहायता करने के 
कारण विष्णु रुष्ट हो गये और पिता-पुत्र की अनुपस्थिति में उन्होंने भृगुपत्नी 
को अपने चक्र से मार डाला । तव भृगुजी ने अपनी इसी विद्या के बल पर 
पत्नी को जिलाया और विष्णु को जन्म लेने का शाप भी दिया ( देवीभागवत 
४११-१२) । ऋषि जमदरिन के मार डाले जाने पर भृगु ने उन्हे 
“संजीवनी विद्या' से जिलाया था, इसका उल्लेख 'ब्रह्माण्डपुराण' ( १।३० ) में 
मिलता है । 

भृगु की दो पत्नियां थी दिब्या और पौलोमी । दिव्या के पुत्र थे 
शुक्राचार्य, जिनकी अलौकिक शक्तियों का परिचय हमें अनेक अवसरों पर 
मिलता है। उनसे विस्तृत वंश उत्पन्न हुआ । पोलोमी के पुत्र थे महर्षि 
च्यवन, जिन्हें अर्विनीकुमारों की सहायता से नवयोवन की प्राप्ति हुई थी । 
सम्राट्‌ शर्याति मानव का महाभिषेक च्यवन ने ही कराया था ( ऐत० ब्रा० 
८ पं० ) और इन्हीं शर्याति ने अपनी पुत्री भुकन्या' का पाणिग्रहण च्यवन के 
साथ किया था । आगे चलकर जमदरिन तथा परशुराम इसी वंश के भूषण हुए । 
च्यवन के पत्र का नाम था प्रमति, जिन्होंने 'घृताची” अप्सरा से विवाह कर 
“सस? नामक पुत्र उत्पन्न किया । रुरु की स्त्री थी 'प्रमदवरा” तथा पुत्र शुनक । 
इन्हीं शुनक के पुत्र हुए 'शौनक', जिग्होंने लोमहर्षण के पुत्र सौति से महाभारत- 
कथा कहने का आग्रह किया था । शौनक की कृपा से ही हमें 'महाभारत' जैसा 


ग्रन्थरत्न प्राप्त हुआ है। इस प्रकार “महाभारत? के संरक्षण तथा प्रचारण मे _ 


भागंवों का कार्य विशेष इलाघनीय रहा है । 


भृगु के नाम से अनेक संस्कृत ग्रन्थ सम्बद्ध हैं, जिनमें 'भुगुगीता, भृगुस्मृति', 
'भृगुसंहिता' के नाम उल्लेखनीय हैं । “भृगुसंहिता के फलों को अपूर्वता तथा 


यथार्थता वतलाने की आवश्यकता नहीं । अन्तह्टि के उन्मेष के बिना इन _ | 


विचित्र फलों का कथन क्या कभी सम्भव है? एक वात ध्यान देने योग्य 
है। भृगुजी का आश्रम पश्चिम समुद्र-तठ पर था, जहाँ नमदा नदी समुद्र से 
मिळती है । इसका प्राचीन नाम है 'भृगुकच्छ' और आधुनिक नाम “भडोच? । 


'भूगुकच्छ' का बन्दरगाह भारत के नौ-्यापार का प्रमुख मागं था । पश्चिमी. 


साळ पहले भी रोमन सम्नाद अगस्तस सीजर के जमाने में 'भगुकच्छ' से जहाज 





Roe 


>>> 


= 


व 


MRR 06 eR, 


त 
< 


जगत्‌ के व्यापार का आवागमन इसीके रास्ते होता था । आज से दो हजार _ ॥ 





3 । ३. देखिये उद्धरणः३ पिछले परिच्छेद में। 
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द्वारा गयी चीजें रोमन रमणियों तथा रमणों के लिए भोग-विलास की प्रधान 
सामग्री थीं। केवल अंग्रेजों के जमाने के शुरू होते सुरत की प्रभुता होने पर हो 
“भृगुकच्छ' का प्राचीन गौरव क्षीण होने लगा था। भडोच में रहनेवाले सहत्रों 
गुजराती भागंववंशी ब्राह्मण-परिवार इस प्रदेश मे आर्येसंस्कृति के प्रसारक अपने 
पूर्वज महषि भृगु वारणि के रमणीय कीतिकलाप को गाकर अपने को धन्य 


. मानते हैं । 


अथव परम्परा में इतिहास-पुराण 

इतिहास पुराण का प्राचीन स्वरूप लोकवृत्तात्मक था; इसे सप्रमाण 
ऊपर दिखलाया है। अथवंवेद का भी सम्बन्ध ऐहिक विषयों के प्रतिपादन से 
है। बहुत से लोकाचार की वातें तथा अनुष्ठान अथर्व के मन्त्रो में प्रतिपादित 
हैं। इसी अथवंवेद की परम्परा में इतिहास-पुराण का अवतरण हुआ--इसे 
मानने के लिए निम्नलिखित तकं उपस्थित किये जा सकते हैं-- 

(क) अथवंवेद ( ११७२४ ) में 'उच्छिष्ट' नाम से संकेतित परमतेस्व से 
ऋक्‌, यजुः तथा साम और अथवं के संग में पुराण के उदय की बात कही 
गई हे ।' अथर्ववेद ने व्रात्य के अनुगमनकारी शास्त्रों में मध्य मे पुराण का 
स्पष्टतः उल्लेख किया है ( अथर्व १५।६।१०-११ )* 

(ल) गोपथ ब्राह्मण ने पाँच वेदों की उत्पत्ति की वात बतलाई है जिनमें से 
इतिहास-वेद का सम्बन्ध उदीची ( उत्तर) दिशा के साथ है और पुराण 
वेद का सम्बन्ध ध्रुवा (पैरों के ठीक नीचे होने वाली दिशा ) तथा अध्या, 
( मस्तक के ठीक ऊपर होने वाली दिशा) के साथ है ( गोपथ १।१०) | 
. इतना ही नहीं, पाँच व्याकृतियाँ--वृधत्‌ , करतु , गुहत्‌ , महत्‌ ओर तत्‌ 
क्रम से सर्पेवेद, पिशाचवेद, असुरवेद, इतिहासवेद और पुराणवेंद रे | 
उत्पन्न बतलाई गई हैं। इस प्रकार इतिहास से 'महत्‌' को और पुराण पे 
'ततु' की उत्पत्ति स्पष्टतः सिद्ध करती है कि गोपथ की दृष्टि में इतिहास तथा 
पुराण दोनों परस्पर पृथक्‌ तथा भिन्न वेद माने जाते थे। गोपथ ब्राह्म | 
अथवंवेद का ब्राह्मण है। फलतः अथर्व की परम्परा का यह वर्णन प्रामाणिक 
. माना जा सकता है । शीर 

( ग ) छन्दोग्य उपनिषद्‌ का यह कथन बड़े ही महत्त्वशाळी रहस्य क. 


` १. देखिये उद्धरण १ पिछुरे परिच्छेद में । 
२. देखिये उद्धरण २ पिछले परिच्छेद में । 
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कथन का तात्पर्यं है--“अथर्वाङ्गिरस मधुकर हैं; इतिहासपुराण पुष्प हैं; इन 
अथर्वाद्धिरसों ने इतिहास-पुराणों को अभितप्त किया । अभितप्त हुए इतिहास 
पुराण से यश, तेज, इन्द्रिय, वीर्य, अन्नाद्य, तथा रस उत्पन्न हुआ”? 

( 'घ ) वात्स्यायन ने न्यायभाष्य ( ४५॥६१ ) में किसी प्राचीन ग्रन्थ का 
यह वचन उद्धृत किया है-ते वा खल्वेते अथर्वाङ्गिरस एतदितिहास पुराणस्य 
घ्रामाप्यमभ्यवदत्‌-जो दोनों के सम्बन्ध को निश्चित करने में प्रमाणभूत 
माना जा सकता है । 

( 'ङ ) सायणाचार्य ने इतिहास पुराण को अथर्ववेद का उपवेद बतलाया 
है। स्पष्टतः दोनों के पारस्परिक सम्बन्ध को द्योतिका यह कोई प्राचीन 
परम्परा है जो यहाँ सायण के द्वारा निर्दिष्ट की गई है ।' 

( 'च ) अथर्ववेद सामान्य जनता का भी उपकारी वेद है। उसके ब्य 
विषय दो प्रकार के हैँ--आमुष्मिक तथा ऐहिक । आमुष्मिक कर्म दर्श 
पुर्णंमासा दि चयी प्रतिपाद्य भी हैं, परन्तु ऐहिक फलवाले शा न्तक पौष्टिक कर्म, 


राजकं, अपरिमित फलवाले तुलापुरुष महादान आदि अथववेद में ही | 


प्रतिपाद्य है । पौरोहित्य अथववेद का ज्ञाताही करा सकता है, क्‍योंकि तत्सम्बद्ध 
राजाभिषेक आदि का विवरण अथवंवेद . में हो उपलब्ध होता है। अभिचार 
भी अथववेद में अङ्गिरा ऋषि के द्वारा दृष्ट मन्त्रों से साध्य होता है। पतिको 
वश में करने के मन्त्र, पत्नी का परित्याग कर बाहर भाग निकलने वाले 
पति को लौटाने का मन्त्र, सपत्नी की ओर से पति के आसक्त चित्त को आकृष्ट करने 
के मन्त्र, नाना प्रकार की आधि-व्याधि के दूर करने के मन्त्र, देश में अन्नादि 
की समृद्धि को उत्पन्न करने के विधिविधानों के मन्त्र- आदि मन्त्र तथा ततु 
सम्बद्ध यज्ञानुष्ठान आदि सामान्य जनता के इतने अधिक उपकारी तथा मंग 
साधक हैं कि अथव को जनता का वेद कहना कथमपि अनुपपन्न नहीं कहा जा 
सकता । यही है अथववेद की प्रकृति और इसकी इतिहास-पुराण के साथ पूरी 


संगति बेठती है। इतिहासरूप महाभारत की रचना का अभिप्राय श्रीमद्‌- 
भागवत ने स्वयं विशद शब्दो में लिखा? है कि सत्री, शुद और पतित द्विजाति . 
CT Tl या 


१. अथर्वाङ्गिरस एव मधुकृतः। इतिहास -पुराणं पुष्पं****- `ते वा एते 


अधर्वाङ्गरस एत दितिहासपुराणमभ्यतपंस्तस्याभितप्तस्य यशस्तेज इन्द्रियं 


वीयंमन्नाद्यं रसोऽजायत । | 
"छान्दोग्य ३।४।१।२ 
९. इष्टव्य सायणः अथवंवेदभूमिका पृ. १२२-१२३ 

( चौखम्भा संस्करण, काशी, १९४८) ` 
२. स्ीभुद्रदिजवन्धूनां त्रयी तै श्रुतिगोचरा । 
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थे तीनों ही वेद श्रवण करने के अधिकारी नहीं हें । इसीलिए वे कल्याणकारी 
शास््रोक्त कर्मों के आचरण में भूल कर बैठते हैं। इनके कल्याण की भावना 
से प्रेरित होकर वेदव्यास ने इतिहास का प्रणयन किया तथा साथ ही साथ 
था उसके अनन्तर पुराणों का भी निर्माण किया । इनमें वेद का अथे खोल कर | 
रखा गया है जिससे स्त्री, शूद्र आदि भी अपने धर्म-कर्म का ज्ञान प्राप्त कर 
सकते हैं। अतः इतिहास पुराण की प्रकृति लौकिकधर्मानुवन्धिनी है और इसका | 
पूर्ण सामळ्जस्य अथवं की प्रकृति से बेठता है । | 


'पारिप्ठवाख्यान ओर पुराण 
हातपथ ब्राह्मण ( १३ काण्ड, ४. अध्याय, २ ब्राह्मण ) में अश्वमेध के प्रक- | 

रण मे 'पारिप्लवाख्यान' का बिशद विवरण उपलब्ध होता है । इतिहास-पुराण 

के प्रवचन का इससे घनिष्ठ सम्बन्ध ब्राह्मण ने प्रदर्शित किया हे। शतपथ का | 
बर्णन बड़ा विशद तथा इतिहास-पुराण के वेदिक स्वरूप को प्रकट करने में 
सर्वथा समर्थ है । इस लक्ष्य से इसका विवरण संक्षेप में यहां प्रस्तुत किया जातां | 
है। महि कात्यायन ने अपने श्रौत्रसुत्र के अदवभेध प्रकरण में इस अगुन का | 

. थूर्ण रूप दिखछाया है जो इस प्रसंग में मननीय तथा गवेषणीय है । 


` सबसे पहिले अइवमेध के आरम्भ में तीन सावित्री इष्टियां की जाती दै | 
अनन्तर अइवसेध का प्रधान पशु विशिष्ट छक्षणसम्पन्न अश्‍व विचरण करने कें | 
छिए छोड़ा जाता है । तदनन्तर 'देवसदन' नामक यज्ञमण्डप में अनेक अनुष्ठान । 
किये जाते हैं । अदवमेधीय अश्व के छोड़ने के बाद वेदि के दक्षिण ओर सोने श 
हो शाहः) विलय जाता; ह विच पर 9 ( = मुलायम आसन ) बिछया जाता है जिस पर होता (देवों का | 





कमंश्रेयसि मूढानां श्रेय एवं भवेदिह । 


इति भारतमाख्यानं कृपया मुनिना कृतम्‌ ॥ | | 
_भाग० १।४।२५ | 


र x १८ x 

2 भारतव्यपदेशेन ह्याम्नायार्थश्च दशित; 

ह ._ . _ हव्यते यत्र धर्मादि न्य 
HE स्रीशुद्रादिभिरप्युत ॥ > इसी ० २१ 
डे 5 तत्रैव इलो” | 
८५ 33 २ इस बैदिक शब्द का प्रयोग भागवत में किया गया है"? 

Me सत्यां कितौ कि कशिपोः प्रयासैः 


i वसि N न 
कः बाहो स्वसिद्ध ह्यपबहंणेः किम्‌ ? 
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आह्वान करने वाला या ऋग्वेदज्ञ ऋत्विज्‌ ) वेठता है । होता के दक्षिण दिद्या में 
सुवर्ण निमित कूर्च ( पादसम्पन्न आसन = पीढ़ा) पर यजमान वेठता है और 
उससे दक्षिण ब्रह्मा और उद्गाता बेठते हैं । हिरण्मयी कशिपु के पूरव तरफ़ अध्वयु 
बैठता है हिरण्मय कूर्चं पर अथवा हिरण्मय फलक पर ( पादरहित आसन को 
फलक कहते हैं) । इस प्रकार सब ऋत्विजों को अपने निर्दिष्ट स्थानों पर बैठ 
जाने पर अध्वर्यु ( यजुर्वेद का ज्ञाता ऋत्विज्ञ ) होता को प्रेरित करता है ( जिसे 
वैदिक भाषा में प्रेष कहते हैँ )। इस प्रेष का यह रूप होता है-हे होता, इस ' 
यजमान ( अश्वमेध यज्ञ में दीक्षित व्यक्ति) से भूतों को तथा वेदादिकों को 
कह सुनावो । अध्वर्यु के द्वारा इस प्रकार प्रेष पाने पर होता यजमान से वेदादिकों 
का व्याख्यान सुनाता है इसी का नाम है-पारिप्लचाख्यान । यह दश 
दिनों तक चलता रहता हे और प्रतिदिन के व्याख्यान में वक्ता, श्रोता तथा 
वण्ये विषय भिन्न-भिन्न होते हँ । प्रतिदिन तीन सावित्री इष्ट्यां को जाती हैं । 
छः दिनों तक व्याख्यान के अनन्तर प्रक्रम होम भी सम्पस्त होता है, परन्तु 
अन्तिम चार दिनों में प्रक्रम होम नहीं होता । दश दिनों में पारिप्लवार्यान को 
` एक आवृत्ति पूर्ण होती हे । फिर उसी क्रम से इसकी पुनः पुनः आवृत्ति होती रहती . 
` हे ३६ बार तक, जव कि एक संवत्सर पूरा हो जाता है। प्रतिदिन ऋत्विजू | 
और यजमान के अतिरिक्त बिभिन्न श्रोता यज्ञमण्डप में बुखाये जाते हैं । oe 
आख्यान का जो राजा निदिष्ट है, उसकी प्रजाभूत व्यक्तियाँ तथा उसके क 
श्रोतागण उस दिन में उपस्थित रहते है तत्तत्‌ व्याख्यान को सुनने के लिए ४. टि; | 
साल भर इस पद्धति से ३६ बार आवृत्ति होने से यह अनुष्ठान अपनी न कि ठ 
को प्राप्त करता है ।' fs \ 
अब आख्यान की प्रक्रिया पर ध्यान दीजिए (शतपथ, १३।४।३।३-१४); उ: ® 
प्रथम दिन चेवस्वत मनु राजा होते हैं। उनकी प्रजाये समस्त मनुष्य र fo 5 
nk 


परन्तु सबका एकत्र होना असम्भव ठहरा । फलतः उन मनुष्यों के प्रतिनिर्षि- “ 
भूत होते हैं अश्रोत्रिय ( समस्त वेदों को न पढ़ने वाले) गृहस्थ, जो उसे .: 

. प्याल्यान के शरोता होते हैं। व्याख्यान का विषय होता है ऋगवेद. फ | 04 
|. सूक्त की व्याख्या की जाती है । gr छ 
| द्वितीय दिन के राजा होते हैं वैवस्वत यम । उनकी प्रजा पितृगण हेति 5५ 
हैं। सबकी उपस्थिति असम्भव होने से उनके विशिष्ट प्रतिनिधि ही इम. se 
To 
| ` १. एतदेव समानमास्यानम्‌ पुनः पुनः संवत्सर परिप्लवते । तदू यदुः ` 
र अप तस्मान्‌, पारिप्लवम्‌ षट्निशतं दशाहान्‌ आचष्टेि!| [| 
2 | शतपथ १३।४।३।१५ ` ` 
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अवसर पर उपस्थित होते हैं और ये होते हैं बृद्ध लोग । व्याख्यान क 
विषय होता है यजुर्वेद का अनुबाक । 
तृतीय दिन के राजा होते है आदित्य, वरुण । उनकी प्रजा होती है गन्धव. 
गण । उनके प्रतिनिधि श्रोता होते हैं शोभन सुन्दर शरीर वाले युवक । उनके 
उपदेश देता है कि अथर्ववेद यही है। अथवे के एक पवे को व्याख्या दै 
जाती है । 
चतुर्थ दिन के राजा होते हैं सोमवेष्णव । उनकी प्रजाये होती हैं अप्सराय। 
उनकी प्रतिनिधिभूता शोभन युवतियाँ एकत्र होती हैं । होता उनको उपदेश देता 
क्रि अंगिरस वेद वही है । अंगिरस वेद के एक पर्वं की तब व्याख्या को जाती है। 
पञ्चम दिन के राजा होते हैं अबुँद काद्रवेय (सर्प )। सपं ही उनकी 
प्रजा हैं । उनके प्रतिनिधिरूप से सपं और सपंविद्‌ ( सपंविद्या के जानने वारे 
“सपेरा? ) वहाँ एकत्र होते हँ । उनको होता उपदेश देता है-सर्पविद्या वही 
वेद है । तब सपंविद्या के एक पर्व की व्याख्या की जाती है । 
षष्ठ दिन कुवेर वैष्णव राजा होते हैं। राक्षस उनकी प्रजाये हैं। पा 
' कारी 'सेलग' प्रतिनिधि होने से एकत्र उपस्थित होते हैं। 'सेलग' शब्द की 
व्याख्या शतपथ के भाष्यकार हुरिस्वामी ने इस प्रकार की है- सै 
गायन्तीति सेलगाः । सेलो वंशग्राम-रागसहशो वंशमुखेन आ्वासोच्छवाे 
क्रियते गोपालादिभिः' जिसका अर्थ है बाँसूरी बजाने वाले ग्वाले आदि निम 
जातीय व्यक्ति । उन्हें उपदेश दिया जाता है कि 'देवजन' विद्या ( भूतविद्या| 
यही वेद है । देवजनविद्या के एक पर्व की तब व्याख्या की जाती है । | 
सप्तम दिन असित धान्व राजा होता है । असुर उसकी प्रजा होते ह 
प्रतिनिधिरूप से कुसीदी लोग ( रुपैया उधार देकर सूद लेने वाले व्यक्ति ) एव 
होते हुँ । उन्हें उपदेश देता है होता -मायावेद्‌ वही है। कुछ माया # | 
चाहिए अर्थात्‌ जादू-टोना का प्रकार दिखलाना चाहिए । ( यहाँ किसी ग्रत्थ की 
व्याख्या नहीं है, प्रत्युत माया के व्यावहारिक प्रदर्शन की बात कही गई है)। | 
अष्टम दिन मत्स्य साम्मद राजा होता है। जलचर जीव [ 
होते हैं । मत्स्य और मछली के मारने वाले ( मत्स्यहनः ; मछुआ जो म्ल 
मारकर आज भी अपनी जीविका चलाता है) प्रतिनिधिरूप से एकत्र ९ 
हैं। उन्हें उपदेश देता हे- इतिहास वही वेद है। किसी इतिहास. 
कहना चाहिए? । कापा: _. ८-5 9 


दु 


कर १. मथाष्टमेऽह्तेवमेव । एतास्विष्टिषु संस्थितासु । एबैवावृदध्वयविति | 
हवे होतरिव्येवाध्वयु': । मत्स्यः साम्मदो राजेत्याह । तस्योदकेचरा विश । 
इम आसत इति । मत्स्याश्च मत्स्यहनइचोपसमेता भवन्ति ताबुपदिशति | । 


FB 
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नवन दिन ताक्ष्यं वैपश्यत राजा होता है। पक्षियों उसकी प्रजा होती 
हं । पक्षिगण तथा पक्षिविद्या में निष्णात व्यक्ति ( वायोविद्यिकाः, वयोविद्या 
= पक्षिविद्या के ज्ञाता ) प्रतिनिधिरूप से एकत्र होते हें । उनसे कहता है कि 
पुराण वेद वही है । किसी पुराण की व्याख्या करनी चाहिए? । 

दशम दिन धमं इन्द्र राजा होते हैं। उनकी प्रजा होती हे देवगण । 
प्रतिग्रह ( दान ) न लेने वाले ( अप्रतिग्राहकाः ) श्रोत्रिय उनके प्रतीनिधिरूप 

में एकत्र होते हँ उन्हं उपदेश देता हे-सामवेद वही है । साम के *'दशत' 

( एक विशिष्ट अंश ) का प्रवचन करना चाहिए । 

प्रवचन को आवृत्ति प्रति दश दिनों के अनन्तर होती हे । फलत; जैसा 
पहिले कहा गया हे कि इतिहास और पुराण के प्रवचन की आवृत्ति ३६० 
दिन बाले वषं में ३६ बार होतो हे । यह प्रवचन रात्रि को ही होता हे । प्रातः, 
मध्यंदिन तथा सायंकाल में तीन सावित्री इष्टियाँ सम्पादितं होती हैं। तृतीय 
इष्टि की परिसमाप्ति के अनन्तर ही यह व्याख्यान चलता है । फलतः दिन की 
अपेक्षा “रात्रि! शब्द का ही पारिप्लव के विषय में प्रयोग समुचित हैं ।3 


लि क आओ कक. स्या = के स्थान. द २) 


हासो वेदः सोऽयमिति । कंचिदितिहासमा चक्षीत । एवमेवाध्वयुः संप्रेष्यति । न 
जुहोति ॥ १२॥ 

१. अथ नवमेऽहन्नेवमेव । एतास्विष्टिषु संस्थितासु। एषेवावुदध्वर्यविति । हवे- ` 
| दोतरित्येवाध्वयुःः । ताक्ष्यो वेपश्यतो राजेत्याह । तस्य वयांसि विशः । तानी- 
मान्यासत इति । वयांसि च वायोविद्यिकाइचोपसमेता भवन्ति । तानुपदिशति । 
पुराणं वेदः सोऽयमिति । किचितु पुराणमाचक्षीत । एवमेयाध्वर्यु: संप्रेष्यति । 
न प्रक्रमान्‌ जुहोति ॥ १३ ॥ 

२. द्शत या द्शाति-सामवेद संहिता के दो भाग है --पूर्वाचिक तथा 
उत्तराचिक । पूर्वाचिक में ६ प्रपाठक या अध्याय हैं । प्रत्येक प्रपाठक में दो 
अध या खण्ड हुँ और प्रत्येक खण्ड में एक 'दशति' और प्रत्येक दशति में 
वचाय ह । 'दश्ति’ शब्द से ऋचाओं की संख्या दश तक सीमित प्रतीत 

गी हे; परन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नही हें । दशति म॑ ऋचाय कहीं दश से कस _ 
और कहीं अधिक भी हे । दशतियों में ऋचाओं का संकलन छन्द ओर देवता 


एकता पर निर्भर होता है । द्रष्टव्य बलदेव अध्याय; वैदिक साहित्य और 
त प.१९५,काशी १९५८ 

उ २. श्रीशंकराचाय का छान्दोग्यभाष्य- “इतिहास पुराणं पुष्पस्‌। तयोदचेति- 

| देपुराणयोरश्वमेधेऽु पारिप्लवासु रात्रिषु कर्माङ्गत्वेन विनियोगः सिद्धः ।' 

`. अंश को ठीक न समझ कर डा० हाजरा अश्वमेध से हो इतिहास-पुराण 

रि को उत्पत्ति मानते हं । इसके खण्डन के लिए द्रष्टव्य काणे- हिस्ट्री आव 

यार, भाग ५ खण्ड २, पृष्ठ ८२५-८२७॥ 
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क्रम से उल्लेख किया है जिस क्रम से शतपथ को इनका प्रवचन मा है! 
` फलतः ये पाँचों प्रवचन के शास्त्र अथर्ववेद से सम्बन्ध रखते हैं । इतिहास 
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००, 


पारिप्लवाख्यान का संक्षिप्त वर्णन शतपथ ब्राह्मण के आधार पर आर 
किया गया है। इसकी समीक्षा करने से अनेक वैदिक तथा पौराणिक नूतन 
उपलब्धियाँ आलोचक को प्राप्त होती हैं जिनका स्वड्य नीचे दिया जाता हैः 

( क ) प्रचलित शौनकशाखीय अथर्व संहिता में अथवेण तथा आंगिर| 
मन्त्रां का एयककरण नहीं मिलता, परन्तु शता ब्राह्मण के युग में ऐसी 
स्थिति नहीं थी । दोनों अपने मूल स्वरूप को. निर्वाह करते हुए पृथक्‌ तया 
स्वतन्त्र सत्ता रखने वाले प्रतीत होते हैं। श्रोताओं के वैशिष्ट्य से दोगे 
के रूप--वैशिष्टय का पूर्ण संकेत मिलता है । शोभन युवकों के सामने व्याख्यात 
अथर्वण उदात्त विचारों का--शान्तिक, पौष्टिक, आयुष्य आदि आदि का- 
प्रतिपादक वेद था । शोभन युवतियों के सामने व्याख्यात अंगिरस वेद अभिचार| 
से सम्बन्ध रखता था क्योंकि परिणीता या अपरिणीता युवतियो को ही अपने पति 
के प्रेम निर्बाध बनाये रखने के निमित्त (मोहन? विद्या की आवश्यकता होते 
है और यह 'मोहन” अभिचार का एक प्रधान अंग होता है। इस अनुमा 
से अंगिरस मन्त्रों का उपयोग 'अभिचार' कर्म में सहज ही उन्नेय है । 

( ख ) पारिप्लवाख्यान में अथर्ववेद का प्रामुख्य होता है; यह नवौ 
तथ्य भी प्रमाणविहीन नहीं है। पारिप्लव की दश रात्रियों में प्रथम, हिती 
तथा दशम क्रमशः ऋक्‌ , यजुः तथा साम के निमित्त निर्धारित हुँ । शेष सा 
राज्रियों का सम्बन्ध अथर्ववेद से हैं । अथर्वाङ्गरस को दो रात्रियों में विश 
किया गया है । शेष पांच रात्रियों में सपंवेद, पिशाच ( देवजन या भृतविधा| | 
वेद, असुरवेद, इतिहासवेद तथा पुराण-वेद का इसी क्रम से प्रवचन होता है! 
ध्यातव्य है कि अथर्ववेदीय गोपथ ब्राह्मण ने ही केवल इन पांचों वेदों का ष 







पुराण का उदय अथवंबेदीय परम्परा में हुआ था; इस पूर्वे निर्णय | 
पर्याप्त संपुष्ट इस तकं से होती है । | 
(ग) गोपथ ने इन्हे 'वेद' की उदात्त संज्ञा से संयुक्त अवस्य क्य 
परन्तु इतना तो निश्चित हे कि ये वेदत्रयी की अभ्यहितता को पाने के कभी 
अधिकारी नहीं हो सकते । 'वेद! का अर्थ यहाँ ज्ञान सामान्य है, विद्या या 
ऋणग्वेदादि के सहश मन्त्रों से इन्हें संवलित मानना शोभन नहीं प्रतीत ह 
( घ) ये पांचों 'जनता के वेद? हैं--इसे मानने में तनिक भी संशय 
होना चाहिए । इन वेदों के प्रवचन के श्रोताओं का वैशिष्ट्य बस. 
तिःसन्देह प्रमाणभूत माना जा सकता है । पञ्चम रावि में सपंविद्या कः F 


. श्रोता विषयानुरूप सर्पविदु ( सपंविद्या के ज्ञाता, आजकल * संपेरा / हु 
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बष्ठ रात्रि में देवजन ( भूत ) विद्या के श्रोता ग्रामीण गोपाल आदि बांसुरी या 
बीन बजाने वाले व्यक्ति हैं। सप्तम रात्रि में असुरविद्या के श्रोता रुपैया कर्ज 
देकर सूद या व्याज उठाने वाले महाजन हैं। महाजनों से माया या धोखाधडी 
का सम्बन्ध स्वाभाविक है। अतएव उस विद्या के प्रवचन के वे ही सुयोग्य 
श्रोता हैं । अष्टम रात्रि में इतिहास के श्रोता हैं मछली मारने वाले ( आजकल 
के मछुआ ; मत्स्यजीवी ) व्यक्ति । नवम रात्रि में पुराण का व्याख्यान होता है 
जिसके श्रोता हैं पक्षिविद्या क जानने वाला व्यक्ति । फलतः इतिहास-पुराण का 
यह विवरण इस तथ्य का विशद प्रतिपादक है कि इतिहास तथा पुराण का 
सम्बन्ध भारतीय समाज के निम्न वर्ग के लोगों के साथ उस आरम्भिक युग 
में था। सामान्य जन ही इसके आख्यानो को सुनते थे और सम्भवतः मनो- 
रंजन का साधन उसमें विशेषह्प से था । म 

( ङ ) इतिहास-पुराण अपने आरम्भिक जीवन में केवल विद्याविशेष थे । 
इनके कोई विशिष्ट ग्रन्थ न थे। ये मौखिक रूप से ही जनता में प्रचलित थे । आज 
भी जनसामान्य में बहुत सी कहानियाँ या आख्यान ऐसे हैं जिनके रचयिता का 
न तो पता है, और न जो किसी ग्रन्थ मे ही बढ हैं । वे परम्परा के रूप में एक , 
वक्ता के मुख से दूसरे वक्ता के पास पहुँचते हैं और उनका मनोरंजन तथा उप- 
देश किया करते है। मेरी हृष्टि में उस आरम्भिक युग में इतिहास पुराण की 
भी यही स्थिति थी । जिन शास्त्रों का ग्रन्थछ्प में प्रणमन हो गया था, उनके 

` खण्डों की सूचना ऊपर स्पष्टतः दी गई है । ऋकू के सूक्त, यजुष्‌ के अनुवाक, साम 
के दशत, अथर्वाङ्गरस के पवं इसीलिए निर्दिष्ट हें किं इन वेदों का निबन्धन 
ग्रन्थरूप में हो गया था । किन्तु पुराण और इतिहास के सम्बन्ध में इस प्रकार 
ग्रन्यीय विभाजन का संकेत नहीं है । इसीसे ऊपर वाला तथ्य सिद्ध होता हे । 

( च ) इससे सुस्पष्ट है कि आरम्भ में पुराण कोई अभ्यहित शास्त्र न था । | 
आजकल उसमें कुछ पुज्यता तो अवश्य आ गई है । मन्दिरों में पुराण के प्रवचन ` | 
का संकेत तो सप्तम शती में बाणभट्ट के समय में ही प्राप्त होता है, परन्तु 
वेदपाठ के समान उसे. वैशिष्ट्य नहीं है। मध्याह्न से पूव, भोजन करने से 
पहिले, वेद के प्रवचन का विधान स्पष्टतः उसके अभ्यहितत्व का पूर्ण परिचायक | 
है। पुराण के श्रवण का समम मध्याह्ञोत्तर है-भोजन तथा शयन से निवृत्त 
3 के बाद राजा या राजपुत्र नियमितरूप से पौराणिक के मुख से इसका प्रव- 
बन सुना करते थे। कौटिल्य के अर्थशास्त्र की यह व्यवस्था इसकी उपयोगिता 
अवश्य प्रदर्शित करती है, परन्तु इसकी अभ्यहितता नहीं । म्य 

सूत को समस्यां | बि 
` पुराण के प्रवचन करने का काम 'सुत' का ही था । महाभारत तथा पुराण 
में सुत प्रवक्ता के रूप में चित्रित किये गये हैं जिनके पास जाकर ऋषियों ने. 


वाता शं १७ i _ चका दु या -णण ८ — 








` माना जाता. है । इससे भिन्न 'सूत' शब्द का प्रयोग रथ हाँकने वाले 


इस नामकरण का कारण यह था कि अपने पौराणिक प्रवचनों के द्वारा वे. | 


` श्रवण कर . इनके लोम हषित हो गये ये । व्युत्पत्ति में मतभेद भले ही हो, ' 


५६ पुराण विमशें 


पौराणिक विषयों की जिज्ञासा की और जिन्होंने उनके प्रइनों का समाधान 
सन्तोषजनक रूप से दिया । इस बिषय में ध्यान देने की वात यह है कि 
यहाँ दो प्रकार के सूतों का कार्य तथा क्षेत्र का मिश्रण हो गया है । “सूतः 
वास्तव में प्राचीन भारत में एक प्रतिलोमज जाति भी थी। मनुस्मृति ।१०।१७) 
के आधार पर 'सूत' क्षत्रिय पिता से ब्राह्मणी में प्रतिलोम विवाह से उत्पन्न 
होने वाला व्यक्ति था ( क्षत्रियात्‌ सूत एव तु )। यह प्रतिलोम जाति का 
निर्देश गौतम धर्मसुत्र में मिलता है जो पर्याप्त प्राचीन धमंसूत्र 


के लिए भी होता है। इसी सूत के इतर: कार्यों में पुराण का प्रवचन 
भी मुख्य व्यापार था। सूत का इतिहास-पुराण के प्रवचन से सम्बन्ध की 
युक्तिमत्ता स्वतः सिद्ध है। इतिहास-पुराण के श्रोतागण भारतीय समाज के 
निम्न स्तर के प्राणी होते थे और उसके वक्ता का भी उसी सामाजिक स्तर से 
सम्बद्ध होना कोई आइचर्ये की बात नहीं है । सूत को वायुपुराण ने राजाओं 
क बंशों का ज्ञाता बतलाया है ( १३२), फलतः सूत के द्वारा प्रवतित पुराण में 
वंश तथा वंद्यानुचरित का होना स्वतः अनुमेय है । इन्हीं विषयों का वर्णन सूत 
अपने श्रोताओं के आगे किया करता था जो शतपथ ब्राह्मण के प्रामाण्य पर 
निम्न श्रेणी के ही जीव थे। उस आरम्भिक युग में वेदज्ञ ब्राह्मणों का सम्बन्ध 


पुराण के वाचन तथा श्रवण से कथमपि सिद्ध नहीं होता । 












व्यासदेव के शिष्य लोमहर्षण या रोमहषण निःसन्देह ब्राह्मण थे । उनके . 


श्रोताओं को आनन्दित किया करते थे जिससे उनके रोंगटे खड़े हो जाते थै। | 
इस नाम का एक दूसरी भी व्याख्या है--व्यासजी के पौराणिक प्रवचनो को 


परन्तु लोमहषंण का ब्राह्मण होना मतभेद से पृथक सत्य है! निमिषारण्य म ! 
एकत्र हुए अट्ठासी हजार ऋषियों की जिज्ञासा की पूर्ति करने वाले फुराणवार्व | 
उच्चकुल के ज्ञानी विद्वान्‌ ब्राह्मण थे । पुराण के प्रवचन करने के हेतु ही १ | 
लक्षणया 'सूत' कहलाते थे। परन्तु सुत' नाम से अभिहित होने से उनके | 
आभिजात्य पर आघात पहुँचता था। इसलिए उनकी उत्पत्ति की विचित्र कथा _ 
पुराणों में गढ़ी गई प्रतीत होती है। 'सूत' का पद ब्राह्मण तथा क्षत्रिय से क | 
ही माना जाता था । वे एक दिव्य लोक के जीव माने जाते थे। यह धरी 
कौटिल्य से पहिले ही सिद्ध तथा प्रमाणभूत मानी जा चुकी थी । अर्थशाल है| 
संकर जातियों के विषय में कौटिल्य ने जो लिखा है उससे यह तथ्य निकाला जा 
सकता है । उनका कथन इस प्रकार है-- | र 
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> च ७. 

वेश्यान्मागधवेदेहको ( क्षत्रियाब्राह्मण्यो: ) क्षत्रियात्‌ (ब्राह्मण्यां) 
खूतः। पौराणिकस्तु अन्यः सूतो मागधश्च । ब्राह्मणात क्षत्नाद 
विशेषः | 





( ३।७।२९-३१ ) 
पुराणों का कथन है कि वेन के पुत्र महाराज पृथु के यज्ञ में वे अग्निकुण्ड 
से उत्पन्न हुए थे । अतः अम्निकुण्ड-सूत होने के कारण वे संक्षेप में सुत' नाम. 
से अभिहित किये गये थे। वायुपुराण में इस उत्पत्ति का बड़ा प्रामाणिक वर्णन 
है! । सूत लोमहर्षण के पुत्र भी पुराणेतिहास के महान्‌ व्याख्याता थे। उनका 
नाम था-- सौति उग्रश्रवा और इन्होंने ही महाराज जनमेजय को हरिवंश ( जो 
महाभारत का परिशिष्ट है) सुनाया था। 'सौति' शब्द की व्याकरणलभ्य 
ब्युस्पति हे-सूतस्यापत्यं सौतिः द्रौणिवत्‌ । जिस प्रकार द्रोण के पुत्र 'द्रौणि' 
कहलाते हैं, उसी प्रकार मूत के पुत्र हुए सौति । ध्यान देने की वात हैं कि यह 
अपस्य प्रत्यय का योग ही सूचित करता हे कि “सूत” किसी व्यक्ति का नाम 
है, जाति का नहीं । ब्राह्मण जाति में उत्पन्न होनवाला व्यक्ति ब्राह्मण” ही 
कहलाता हे, 'ब्राह्मणि! नहीं ।३ 
कौटिल्य के पूर्वोक्त कथन का यह आशय है कि वैश्य से क्षत्रिया में उत्पन्न 
प्रतिलोमज वर्णसंकर “मागध? कहलाता है तथा ब्राह्मणी में उत्पन्न 'वेदेहक' कहलाता 
/ है। क्षत्रिय का ब्राह्मणी में उद्भुत प्रतिलोमज "सूत? कहलाता है। पौराणिक 
सूत तथा मागध इनसे भिन्न होते हैं । सूत ब्राह्मण से श्रेष्ठ तथा मागध क्षत्रिय से 
श्रष्ठ होता हे । स्पष्टतः कौटिल्य की सम्मति में सुत ब्राह्मण से श्रेष्ठ है। वह 
सूत जाति से सम्बन्ध नहीं रखता । यही कारण था कि सूत के मार डालने से 
बलरामजी को ब्रह्महत्या लगी जिसके निवारण के लिए उन्होंने भारत के समग्र 
तीथों की यात्रा सम्पन्न की थी । 


कहीं-कहीं सूतजी 'प्रतिकोमज” कहे गये । यथा भागवत १०।७८।२४ पद्य 
में तथा बृहन्नारदपुराण में सुतजी ने स्वयं अपने विषय में लिखा हे- विलो- 








१. वेन्यस्य तु प्रथोयंज्ञे वतंमाने महात्मनः । 
सुत्यायामभवत्‌ सूतः प्रथमं वणंवेकृतम्‌ ॥ 
ऐन्द्रेण इविषा तत्र हविः पृक्तं बृहस्पतेः । | 
जुहावेन्द्राय देवेन ततः सूतो व्यजायत ॥ --वायु० १।३३।३४ 
२. सूतः 'अग्निकुण्डसमुद्रभूतः सूतो निर्मलमानस' इति, पौराणिक प्रसिद्धेः । 
३. अग्निजो लोमहर्षणः । तस्य पुत्रः सौतिः उग्रश्रवाः, न तु ब्राह्मण्यां 
भनरियातु सूतः इति स्मृत्युक्तः । त द्धितानर्थक्यापत्तेः । हरिवंश ११४ की टीका 
४ भागवत ( १०।७८।२९-३३ ) | | 


~ 





रहस्य हे। पुथु के यज्ञ में बृहस्पति द्वारा विहित आहुति इन्द्र को आहुति दे! 


. कराया था और इंनके प्रचार का कार्य उन्हीं को सुपुर्द किया था। वे ज्ञानी | 


_-पत्ति नहीं है । विभिन्नता का कारण है यह निर्धारण कि यह उत्पत्ति वेद की 


| उत्पत्ति को पदचात्कालीन ही मानता है :-- 


श्८ ू पुराण-विमश 





















मजोऽपि धन्योऽस्मि यन्मां पृच्छथ सत्तमाः ( २५ )। इन वाक्यों का एक 


अभिभूत हो गई थी । तब लोमहषंण का जन्म हुआ । बृहस्पति यज्ञीय परिभाषा | 
में ब्राह्मण ठहरे तथा इन्द्र क्षत्रिय ठहरे। इसी कारण उन्हें “प्रतिलोमजः कहा | 
गया है । वे 'योनिज? तो थे ही-नहीं, पर उपचार से इस नाम.से अभिहि | 
किये गये हैं । क 

तथ्य यह है कि लोमहर्षण को व्यास जी ने इतिहास-पुराण का अध्ययन | 


महाविद्वान्‌ ब्राह्मण थे । पौराणिक ब्राह्मण ही होता है । इस विषय में प्राचीन | 
सिद्धान्त स्पष्ट हैं। अग्निपुराण का कथन है-- | 
पुषदाज्यात्‌ समुत्पन्नः सूतः पौराणिको द्विजः । 

वक्ता वेदादिशास्राणां त्रिकालानलथर्मचित्‌ ॥ | 

जब सूत? जी उच्चकोटि के विद्वान्‌ ब्राह्मण ठहरते है, तब अब्राह्मणोंके द्वारा | 
पुराणों का प्रचार, क्षत्रियपरम्परा की ब्राह्मण-परम्परा से भिन्नता, पुराणों का | 
वेद से विरोध--आदि बातें बाळू की भीत के समान भूमिसातु हो जाती हैं। । 


पुराण संहिता का निमोण-- 


- पुराण की उत्पत्ति के विषय में पुराणों में प्रायः एक समान ही मत पे | 
जाते हैं। ब्रह्मा के मुख से उसके उदय के विषय में तो किसी प्रकार की विप्र | 


उत्पत्ति से प्राककालीन है या पइचातुकालीन । मत्स्यपुराण ( अ० ५३, रहो" | 
३ ) के अनुसार सब शास्त्रो में 'वुराण? को ही रचना ब्रह्मदेव ने सबसे पहि | 
'की और इसके बाद उनके मुल से सब वेद विनिर्गत हुए-- 
` पुराणं सवंशास्त्नाणां प्रथमं ब्रह्मणा कृतम्‌ । 
अनन्तर च वकत्रेम्यो वेदास्तस्य विनिगताः ॥ | 
वेद से प्राककालीन निर्माण का यह सिद्धान्त मत्स्य की अपनी विरि 
कल्पना है । श्रीमदभागवत पुराण की उत्पत्ति वेद से पइचात्कालीन मातत है 
परन्तु एक अन्तर के साथ । ऋग्ेदादि का उदय तो ब्रह्मा के पूवं मुख से आर 
कर क्रमशः हुआ, परन्तु पुराण की उत्पत्ति चारों मुखो से एककाल में ही सफ 
हुई । भागवत का कथन पुराण का वेद से आधिक्य सिद्ध करता है, पर 


१५. ६ 


NS ine = 


| कुकयजुःसामाथंवाख्यान्‌ वेदान पूर्वादिभिमुंलेः॥। । 
शास्त्रमिज्यां स्तुतिस्तोमं प्रायश्चित्तं व्यधात्‌ क्रमात्‌ ॥ ३७॥ | 
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इतिहासपुराणानि पञ्चमं वेदमीश्वरः । 
सर्वेभ्य एव बकत्रेभ्यः सखजे सचंदशेनः ॥ ३९॥ . 
भाग. ३१२ 
पुराण का यह उदय “विद्या” के रूप में समझना चाहिए । . यह अव्यवस्थित - 
रूप से था और इसका प्रवचन किसी ग्रन्थ से नहीं किया जाता था, अपि तु 
मौखिकरूप से ही । इस तथ्य को हम ऊपर सप्रमाण सिद्ध कर चुके हैं । 


पुराण के विकाश में एक नवीन युग आरम्भ होता है जब व्यास जीने 
'पुराण-संहिता' का प्रणयन कर पुराण को सुव्यवस्थितरूप में प्रतिष्ठित किया । 
“पुराण-संहिता' के रूप के विषय में आगे कहा गया है । यहाँ इतनी वात जाननी 
चाहिए कि पुराणविषयक अव्यवस्था का अवसान 'ुराणसंहिता' के निर्माण से 
निर्चितरूप से हो गया । मौलिकरूप से विचरणशीलं शास्त्र अब लोगों की 
जिह्वा से नीचे उतर कर वर्णमय विग्रह में अपने को पाकर एकसाथ उल्लसित . 
तथा प्रफुल्ल हो उठा । इसी सुव्यवस्थित का का परिचय दिया जाता है। 
` पुराण-संहिता का प्रणयन व्यास के प्रयास का फल है। पुराणों का इस | 
विषय में सामान्य मत है कि व्यास जी ने ही पुराण संहिता का स्वयं प्रणयन- 
कर लोमहषंण सुत को उसे पढ़ाया और उसके प्रचार का साधन उन्हीं को 
- बनाया । यह कार्यं उसी समय हुआ जब उन्होंने एक वेद का यज्ञ कर्म के . 
निष्पादन के निमित्त चार संहिताओं में विभाजन किया और चार विशिष्ट ङ 
शिष्यां को इनका अध्यापन कराकर इनके प्रचार का कार्य निर्दिष्ट किग्रा । लोम | 
हर्षण ने भी एक अपनी पुराण-संहिता बनाई जो व्यास को पुराण-संहिता पर 
आधारित थी और इस संहिता को छः शिष्यों को पढ़ाया । इन सिष्यों के नाम 
के वायुपुराण बाले ( अ० ६१।५५।५६ ) निर्देश को सबसे प्राचीन मानना 
चाहिए । इसका कारण इन नामों की वैदिक अभिधानो के साथ नितान्त साम्य । 


हे । ऋषियों के व्यक्तिगत नाम के साथ गोत्रज नाम का उल्लेख वैदिक परम्परा . 


की विशिष्टता है। वह परम्परा वायुपुराण के उल्लेख में पूणख्पेण निर्वाह पा | 
रही है । वायुपुराण में इन हिष्यों के नाम दो प्रकार से हैं-एक तो है वैयक्तिक 
नाम और दुसरा है गोत्रज नाम । लोमहर्षण के इन छः शिष्यो के नाम ये हँ १ 
( १ ) सुमति आत्रेय; Re 
( २ ) अङ्कतब्रण काइयप; 
( ३ ) अग्निवर्चा भारद्वाज; 
( ४ ) मित्रायु वाशिष्ठ; वाक 
(५) सोमदत्तिसार्वाण; ` ` peer 
( ६.) सुशर्मा श्ञांशपायन ।! ` | ९ "म 





| 
| छः 
| ६० पुराण-च्रिमशे 
। 


| ये नाम प्राचीन पद्धति से वायु में ( ६१५५-५२ ) व्यवस्थितरूप से दिये 
। शये हैं । विष्णु ( ३।६।१८-१९ ) में भी नाम तो ये ही हैं, परन्तु उतने सुव्यव- 
| स्थित नहीं हैं जितने वायु० में। श्रीमञ्चागवत (१२७५ ) में इन नामों 
| से कुछ भिन्नता ही नहीं है, अपितु गड़बड़ी भी है 
है वायुपुराण के इलोक नितान्त महत्त्वशाली होने से यहां उद्धृत किये 
। जाते हैं :-- | 
| बट्शः कृत्वा मयाप्युक्तं पुराणस्षिसत्तमाः | 
आत्रेयः सुमतिर्धीमान काश्यपो ह्यक्कतत्रगः । 
भारद्वाजोऽग्निवर्चाश्च वासिष्ठो मित्रयुश्च यः ॥ ५५॥ 
` सावर्णिः सोमदत्तिशव सुशर्मा शांशपायत्तः । 
पते शिष्या मम ब्रह्मन्‌ पुराणेषु दढव्रताः ॥ ५१ ॥ 
वायु, अ० ६१ 
इन षटूशिष्यों में से तीन ने अपनी नयी पुराण-संहिता बनाई जिनके नाम 
हैं--काहयप, सार्वाण तथा शांसपायन । इन तीन शिषयों की संहिता अपने गुरु 





१. भागवत का इलोक यह है-- 
| त्रय्यारुणिः कश्यपश्च सार्वाणरक्कतव्रणः 
चे ० : 
वसंपायन-हारीतौ षड वे पौराणिका इमे ॥ 





( १२७५ ) 
यहाँ कश्यप” के स्थान पर काश्यप .तथा वैशम्पायन के स्थान पर 
'शिक्षपायन” पाठ होना चाहिए । त्रय्यारुणि तथा हारीत--वे दो नये नाम हैं, 
परन्तु सबसे बड़ी गड़बड़ी यह है कि “काश्यप' अक्कतव्रण' एक ही व्यक्ति का नाम 
` ` है-दो व्यक्तियों का यहाँ संकेत नहीं । ऐसी दशा में 'षड पौराणिका इमे' 
। की संगति क्योंकर बैठ सकेगी ? पाँच ही व्यक्ति हुए, छः नहीं । मेरी दृष्टि में मूख. 
प्राचीन परम्परा से भागवत अवगत नहीं है और यह तथ्य भी इसे वायु तथा 
धे विष्णु दोनों से परचात्कालीन सिद्ध करने में सहायक हेतु माना जा.सकता | 
| है [ का के ७ वें इलोक में भी यही गड़बड़ी फिर दुहराई गई है। 
| इसमें पाठों की अजुद्धि है । "ची 
। |  सुमतिश्चान्निवर्चाइच मित्रायुः शांसपायनः 
नङतन्रण-सावर्णी षढ्शिष्यास्तस्य चामवन्‌ । | 
वल | विष्णु ३।६। १७ क f 
i स्त नामो ह व्यवस्था का अभाव है । चार नाम तो वेयक्तिक हैं, परतु | | | 
6 दो नाम ( शांसपायन तथा सावर्णि ) गोत्रज हैं । हु 
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लोमहर्षण निर्मित संहिता से मिलकर चार संहितायें निष्पन्न हुई । इन चारों 
में चार-चार पाद--प्रक्रिया पाद, उपोदुघात पाद, अनुषंग पाद तथा उपसंहार 
पाद थे । सव एक ही अर्थ को कहने वाली थीं, केवल पाठान्तर में ही पार्थक्य 
था और इस प्रकार इनकी समता वेदिक शाखायों कै साथ की गई है । अर्थात्‌ 
जिस प्रकार एक ही वेद-संहिता भिन्न-भिन्न शाखाओ में वही रहती है, केवल 
जहाँ-तहाँ मन्त्रों के पाठ में वेभिन्य रहता है, उसी प्रकार ये पुराण-संहितायेंभी . , 
मूलतः एकार्थवाचक होने पर भी पाठान्तरों से भिन्न थी, अन्यथा उनमें 'भौलिक 
कोई पार्थकय नहीं था । शांशपायनिका को. छोड़कर अन्य.तीन पुराण-संहितायें 
चार सहल्न इलोकों के परिमाण में थीं। पुराण-संहिता के विकाश क्रम के बोधक 
वायुपुराण के ये श्‍लोक नीचे उद्धृत किये जाते हैं :-- 


त्रिभिस्तिस्नः कतास्तिस्नः संद्विताः पुनरेव हि । 

काश्यपः संहिताको सावर्णिः शांशपायनः 

सामिका (मामिका) च चतुर्थी स्यात्‌ साचेषा पूर्वेसद्विता। 
सर्वास्ता दि चतुष्पादाः सर्वाश्‍चेकार्थवाचिका: 

पाठान्तरे पृथग्भूता वेदशाखा यथा तथा ! 
चतुःसाइक्निकाः सर्वा: शांशपाय निकास्रते । 
लोमद्दषेणिकाः सूलास्ततः काश्यपिका परा 

सावणिका तृतीया ता यज्जवाक्याथे प(स)ण्डिताः 
शांशपायनिका चान्या नोदनाथ-विभूषिताः । 


-- वायु०, अ० ६१, ५७-६१ 


इस प्रसंग का तात्पयं है कि लोमहषंण की पुराण संहिता मूलभूता है 
जिसके आधार पर काइयप, सार्वाण तथा शांशपायन द्वारा निर्मित पुराण-संहि- 
ताओ का निर्माण उन्हीं के तीनों शिष्यों ने किया । अन्तिम पद्य में संहिताओं 
के विषय विभाजन का जो वर्णन है वह स्पष्ट नहीं है। ऐसी दशा में तीनों | 
संहिताओं के विषय पा्थक्य का निर्देश जो 'पुराणोत्पत्तिप्रसंग' । (प० १७ तथा ` 
पृ०३१) में किया गया है वह अभी मननीय तथा गवेषणीय है । अन्तिम इलोक 
` का ब्रह्माण्डपुराण का पाठान्तर 'यजुर्वावयाथंपण्डिता के स्थान पर 'ऋजुवाक्यार्थः 
मण्डिताः? है, जिससे दोनों प्रकार की संहिताओं का पार्थक्य स्पष्ट हो जाता है । ` 
ऋजुवाक्य' का अर्थ है सीधा वाक्य अर्थात्‌ इन तीन संहिताओं में कथानक का 
१ द्रष्टव्य 'पुराणोत्पत्ति प्रसंग'--रचयिता श्री मधुसूदन ओझा, जयपुर से 
, वि० सं० २००८ ॥ न 2७: Fe ४ 








- (५) अक्कतब्रण तथा ( ६ ) सार्वाण । इनमें से अन्तिम तीन शिष्यों ने अपनी- 


` क्रिया है ( अकृतन्रण एव काश्यपः । काश्यपोऽ्कतन्रण इति वायुनोक्ते:--श्रीधरी ) 
ने इन्हीं तीनों शिष्यों को ( शांशपायन, अकृतन्रण तथा सावर्णि को ) पुराण- 


ओ संहिता उपलब्ध थी। विष्णु» इन्हीं चारों पुराण-संहिताओं का सार संकलन 


` पद्य में निदिष्ट दै-- 


. ब्यास जो वसिष्ठ के प्रपौत्र, शक्ति के पौत्र, पराशर के पुत्र तथा शुकदेव कै. | 





क न ` स्वारस्य से अशुद्ध ही है । शुद्ध नाम-अक्कतव्रण ही हैं जो कश्यपगोत्री होने | 
१ काइयप' नाम से भी उल्लिखित किये जाते थे। . 


६२ ओ पुराणविमशे 


















वर्णन सीखे वाक्यों. में लगातार किया गया था; शांशपायन की संहिता में 
प्रदनोत्तरहूप में कथानक का वर्णन था । 'नोदनाथ' का यही तात्पर्यं प्रतीत 


होता है । 
लिएकर्ष--वेदव्यास के इस शास्त्र के आदि-अवतंक शिष्य थे सूत रोमइषण 


जिन्हें महामति व्यास ने स्वनिमित पुराण-संहिता का अध्ययन कराया । रोमहषंण - 
के ६ शिष्य हुए-(१) सुमति, (२) अग्निवर्चा, (३) मित्राय, (४) शांशपायन, 


अपनी संहितायें बनाई जो रोमहषंण की संहिता से मिल कर इस प्रकार चार 
पुराण-संहिताये निष्पन्न हुई । इस घटना का | उल्लेख विष्णु० ३।६।१७-१९ | 
तथा अग्निपुराण अ० २७१।११-१२ में किया गया है। विष्णुपुराण में(३। | 

६।१८ ) निर्दिष्ट संहिताकर्ता 'काश्यप' शब्द से अकृतब्रण का ही संकेत समझना 
चाहिए । श्रीधरस्वामी ने इस शब्द की व्याख्या में दोनों की एकता का स्पष्ट निदेश 


विष्णुपुराण के इसी वचन के आधार पर अग्निपुराण ( अ० २७१।११-१२ ) 


संहिताओं का प्रणेता स्पष्ट ही लिखा है (शांशपायनादयरचत्रु: पुराणानां तु 
संहिताः । अग्नि २७१।१२ ) ऐसे स्पष्ट उल्लेख के रहते भी पुराण-संहिताकारों 
के नाम का अनुल्लेख अग्निपुराण में बतलाना अयुक्त है । काश्यपीय पुराण 
संहिता का निर्देश चान्द्रव्याकरण में तथा सरस्वतीकण्ठाभरण की हृदयहारिणी 
वृत्ति में भी मिलता है । फलतः भोजराज ( १२ शती ) के समय तक यह पुराण 


बतलाया गया है । 


` पुराणःसंहिता के रचयिता महपि व्यास की पारवारिक परम्परा इस प्रख्यात | 


व्यासं बंसिष्ठनप्तार शक्तेः पौत्रमकल्मषम्‌ । 
पराइारात्मज वन्दे शुकतातं तपोनिधिम्‌ ॥ 


१. अन्तिपुराण में यह नाम 'इत-बरत? पठित है जो बिष्णु» तथा वायु | 
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पिता थे। वसिष्ठजी ब्रह्मा के मानसपुत्र थे। फलतः व्यासजी की. पारवारिक 
परम्परा इस प्रकार है :-- 
ब्रह्मा 
| 


वसिष्ठ 


| 
शक्ति 


र 
पराशर . 
| 
व्यास ( कृष्णद्वैपायन ) 


शुकदेव 
यह तो वर्तमानयुगीय व्यास का निर्देश है, परन्तु इनसे पूर्वं २७ व्यास 
हो चुके हैं जिनका निर्देश विष्णुपुराण ( ३।३।७-१८) तथा देवीभागवत 
( १।३।२४-३५ ) में स्पष्टतया किया गया है । यहाँ विशेषरूप से ध्यान देने 


की वात है कि व्यास किसी एक व्यक्ति का अभिधान न होकर एक. 


पदाधिकारी का नाम है । यह पदाधिकारी प्रत्येक द्वापर युग में उत्पन्न 


होता है? और लोक-मंगल के निमित्त एक वेद का चार वेदों में तथा एक पुराण | 


का १८ पुराणों में व्यास करता है-विभाजन करता है। वेदों के व्यसन 
के हेतु ही वह 'वेदव्यास' के नाम से अभिहित होता है और इसी का 


संक्षिप्त रूप है--व्यास । वेदभेद के कारण के विषय में विष्णुपुराण का. 


कथन है :--- 
वीर्य तेजो बलं चाद्पं मबुष्याणामवेक्ष्य च 
हिताय सर्वेभूतानां वेद्भेदान करोति सः। ` 
| विष्णु ० ३।३।६ 
द्वापर के आरम्भ में मनुष्यों का तेज, वीयं तथा बल कम हो जाता है इस 


वात का विचार कर सव प्राणियों के हितार्थ व्यासदेव (जो विष्णु के ही ङ 
प...” oe SS SNS NNR Se क 


१ छापरे द्वापरे विष्णुव्यासरूपी महामुने । क 
वेदमेक सुबहुधा कुरुते जगतो हितः ॥ .. “-विष्णु० ३।३।५ 
द्वापरे द्वापरे विष्णुव्यासरूपेण सवेदा । च 
वेदमेकं स बहुधा कुरुते हितकाम्यया ॥ १९॥ ई 
अल्पायुषोञ्ल्पबुद्धीश्च विप्रात्‌ ज्ञात्वा कलावथ । ` SE 
पुराणसंहितां पुण्यां कुरुतेऽसौ युगे युगे ॥ २०! 
स्ीभूद्रद्विजबन्धुनां न वेदअवर्ण मतम्‌ । 





०५, या 


तेषामेव हितार्थाय पुराणानि कृतानि च ॥ २१॥ -देवीभाग० १३ 





हुए थे । उनका जन्म हुआ था यमुना के एक द्वीप में और इसीलिए वे 'हैपाया ' 


१. ये नाम विष्णुपुराण के आधार पर दिये गये हैं। देवीभागवत ॥ 


' यथा १४ वर्णो के स्थान पर धर्म का, १७ क्रतुन्जय के स्थान पर मच | 
तथा ५८ जय के स्थान पर ब्रती का. नाम उल्लिखित मिलता है । अत्य पु 
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अवतार माने जाते हैं ) वेदों का व्यास करते हैं। व्यासों की परम्परा हू 
प्रकार है:--- 

(१) ब्रह्मा, ( २ ) प्रजापति, ( ३ ) शुक्राचायं, ( ४ ) बृहस्पति, ( ५ ) सृ 
(६) यम, (७) इन्द्र, (८) वसिष्ठ, (९) सारस्वत, ( १० ) त्रिधामा 
(११ ) त्रिशिख, ( १२) भरद्वाज, ( १३ ) अन्तरिक्ष, { १४) वर्णी, ( ११] 
त्रय्यारुण, ( १६ ) धनम्जय, ( १७ ) क्रतुन्जय, ( १८ ) जय, ( १९ ) भर्ग, 
(२० ) गौतम, ('२१ ) ह्यात्मा, ( २२ ) वाजश्रवा, ( २३ ) सोमशुष्मायग 
तृणबिन्दु, ( २४ ) भागंव ऋक्ष ( वाल्मीकि ) ( २५ ) शक्ति, ( २६ ) पराशर, 
( २७ ) जातुकणं तथा ( २८ ) कृष्णद्वैपायन । श्रीङृष्णद्वपायन तो पराशरात्म३ | 
ही माने जाते है--पराशर के पुत्र; तब दोनों के वीच में 'जातुकणं? का अस्तित् | 
एक अलग समस्या खड़ा करता है जो अपना समाधान चाहती है । 

वेदव्यास का चरित लोकविश्रुत है उसे अधिक लिखने की यहाँ आवस्यकता 
नहीं । वे निषादराज की पुत्री सत्यवती के गर्भ से पराशर मुनि के वीयं से उत्प ' 


के नाम से प्रख्यात थे । उनका शरीर कृष्णवर्णं का था ओर इसी से वे इष्ण या | 
कृष्ण मुनि के नाम से प्रसिद्ध हुए । दोनों की मिलाने से उनका पूरा नाम कृष्ण | 
दैपायनथा । वेदों के विभाजन करने के कारण वे 'वेदव्यास' पुरे नाम से और 
अधिकतर “व्यास' जेसे छोटे नाम से पुकारे जाते थे। उनके अगाध पाण्डिय | 
तथा अलौकिक प्रतिभा का वर्णन करना सरल कार्य नहीं है। कौरव-ाण्ड 
के इतिहास से उनका घनिष्ठ सम्बन्ध इसलिए है कि वे धृतराष्ट्र, पाण्ड 
बिदुर के जन्मदाता ही न थे, प्रत्युत पाण्डवों को विपत्ति के समय सर्वदा 
बॅंधाते रहे। कौरवों को युद्ध से विरत करने के लिए उन्होंने कुछ उठा नह | 
रखा, परन्तु दुवुंद्ध कौरवों ने उनके उपदेशों को कान नहीं किया । उन्होंते ती | 
वर्षों तक सस्तत परिश्रम कर महाभारत जैसे महान्‌ ग्रन्थ का प्रणयन किया” | 
त्रिभिषेषेः सदोत्थायी कृष्णाद्वैपायनो सुनिः । 


महाभारतमाख्यान छतवानिद्सुत्तमम्‌ ॥ | 
| —( आदिं० ५६३२) 


भी प्रायः ये हो नाम मिलते हैं, परन्तु कहीं-कहीं नामों में स्वल्प अन्तर भी है 


में भी पूर्व व्यासों के .नाम मिलते हैं। यत्रतत्र पार्थक्य होने पर भी परम्पर्य | 
अभिन्नता में सन्देह नहीं है | | टु i जे 
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ऐसे महनीय ग्रन्थ की तीन साल के ही भीतर रचना करने का कार्ये व्यास 


की अलौकिक कविप्रतिमा और अदम्य उत्साह का सूचक है । | 
. वेदव्यास के साथ उनके तत्त्वज्ञानी पुत्र शुकदेवजी का. भी नाम पुराण र. 
के प्रचार-प्रसार के इतिहास में सुवर्णाक्षरो से लिखने लायक है। इनके जन्म 
की कथा भिन्न रूपों में पाई जाती है। महाभारत के शान्तिपर्व ( २३१ अ०- 
२५५ अ० ) में इनका आख्यान विस्तार से वर्णित है। अरणिकाष्ठ से व्यासजी 
के वीर्य द्वारा इनकी उत्पति की चर्चा महाभारत में मिलती है? ( शान्ति ३२४ . 
९-१० ) और इसी कारण ये आरणेय, अरणीसुत के नाम से प्रसिद्ध हैं । 
मिथिला के राजा जनक के पास व्यासजी ने इन्हें भेजा, जहाँ इन्होंने राजा जनक 
से ज्ञान-विज्ञान विषयक प्रश्न पूछे। उचित समाधान पाकर ये पिता के पास 
लौट आये । श्रीमद्भागवत को राजा परिक्षित को सुना कर उन्हें मोक्ष प्राप्त 
कराने से आपकी आध्यात्मिक योग्यता प्रमाणित होती है। भागवत में ये 
नेष्ठिक ब्रह्मचारी के रूप में चित्रित किये गये हैं, परन्तु देवीभागवत ( १।१४ ) 
के अनुसार व्यास जी ने इन्हें गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने के लिए महान्‌ उपदेश 
दिया। तव पिता की आज्ञा का पालन कर इन्होंने गृहस्थाश्रम धारण किया । 
( कूमंपुराण )। श्रीमद्भागवत के प्रवतंक शुक मुनि ही बतलाये गये हैं :-- 
। स्वसुखनिश्वतचेतास्तद्‌ व्युद्स्तान्यभावो५ 
प्यजितरुचिरलीलाकृष्टसारस्तदीयम । | 
व्यतचुत कृपया यस्तत्वदीपं पुराणं य 8 
` तमखिलवुजिनध्न ब्याससूचु नतोऽस्मि ॥ 
=—भाग० १२।१२।६८ 


यह श्छोक शुकदेव जी के जीवन पर एक सुन्दर आलोचना है। श्री शुकदेव 
जी महाराज अपने आत्मानन्द में.ही निमग्न रहते ये; इस अखण्ड अद्वैत स्थिति 
से उनकी भेददृष्टि सर्वथा निवृत्त हो चुकी थी । फिर भी भुरलीमनोहर- 
श्यामसुन्दर की मधुमयी, मङ्गलमयी, मनोहारिणी लीलाओं ने उनकी वृत्तियों 
को अपनी ओर आकृष्ट कर लिया । और उन्होंने जगत्‌ के प्राणियों पर दया 
करके भगवतु-तत्त्व को प्रकाशित करने वाले इस महापुराण - भागवत का 
विस्तार किया । उन्हीं सवंपापहारी व्यासनन्दन भगवानु श्रीशुकदेव जी के 
चरणों में में प्रणाम करता हूँ । | 0 

पन्य यह हे कि पराशर, व्यास और शुकदेव तीन पीढ़ियों 'में होनेवाले 
रन मुनियों ने पुराण के प्रणयन तथा प्रसार में अपनी शक्तियाँ छगा दीं। 








१ द्रष्ठव्य देवीभागवत १॥१४६-८ .. 


क 4 पद तत 
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विष्णुपुराण के प्रवचन का श्रेय पराशर जी को है'। १८ पुराणों के प्रणयन क्र | 
गौरव व्यासदेव को है और पुराणमूधंन्य : श्रीमद्भागवत के प्रथम प्रवचन का 
तथा तद-छारा इसके सावंत्रिक प्रसार की उदात्त महिमा श्रीशुकमुनि को प्राण 
| हैं - अतः पुराण के ये त्रिमुनि प्रत्येक पुराण पाठक के लिए वत्त्दतीय. और 
द उपास्य हुँ । | 
पुराण-संहिता 
: 'पुराण-संहिता' के . कौन-कौन उपकरण थे जिनका आश्रय ग्रहण कर 
वेदव्यास ने इस आदिम संहिता का प्रणयन किया था ? इस प्रश्न के उत्तर 
में पुराणों में यह महत्त्वपूर्ण विवरण पाया जाता है :-- | 
` आख्यानेश्चाप्युपाख्यानेगाथाभिः कल्पशुद्धिभिः । 
पुराणसंहितां चक्रे पुराणार्थविशारदाः ॥ 
| विष्णु ३१६१५ | 
यह इलोक ब्रह्माण्ड में 'कल्पशुद्धिभिः' के स्थान पर 'कल्पजोक्तिभिः' पाठ के | 
साथ उपलब्ध होता है ( २।३४।३१ ) तथा वायु ( ६०।२१ ) में 'कुलकर्मभिः | 
पाठ के साथ उपलब्ध होता है । | 
विष्णुपुराण के कथन का तात्पय॑ है कि पुराण के अर्थ के ज्ञाता वेदव्यास ने | 
आख्यान, उपाख्यान, गाथा तथा कल्पशुद्धि ( अथवा कल्पजोक्ति-) से ( अर्था | 
इन उपकरणों का आधार ग्रहण कर ) 'पुराण-संहिता' की रचना की। ईन | 
चारों उपकरणों के रूप समझने की यहाँ आवश्यकता है :-- | 
` (१-२) आख्यान तथा उपाख्यान--इन शब्दों के अर्थ के विषय में प्या । 
मतभेद है। इतना तो निश्चित है कि ये दोनों 'कथानकः के अर्थ को लकि | 
. ` करते है। परन्तु कैसे कथानक को ? इसी के उत्तर में वैमत्य है। पूर्वोक्त रहो | 
. कीटीकामें श्रीधरस्वामी ने एक ( प्राचीन ? ) इलोक उद्धुत किया है जो । 
हच. >...” 2 ली 0 मम 





१- इति पूर्व वसिष्ठेन पुलस्त्येन च धीमता । ‘| 
यदुक्त ततु स्मृति याति त्वत्प्ररनादक्िलं मम । दु 
सोऽहं वदाम्यशेष ते मैत्रेय परिपृच्छते । 
पुराणसंहितां सम्यक्‌ तां निवोध यथातथम्‌ ॥ 
_ कल पराशर का वचन मैत्रेय के प्रति; विष्णु» १।१।९* 
* २ श्रीधरी में उद्धृत इलोक इस प्रकार है :-- सु 
स्वयं दृष्टाथंकथनं प्राहुराख्यानक बुधा: । 
श्रुतस्यार्थंस्य कथनमुपाख्यान प्रचक्षते ॥ 


हि 
३० 
७. क * 
a 
णे ty 





SNES SR 2०7० ८. “> 
॥ हि "बर. 
॥ 0 


) की छ रती 
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दोनों के पार्थक्य का निर्देश करता है । आख्यान है स्वयं दृष्ट अर्थ का कथन. 
(अर्थात्‌ ऐसे अर्थ का ' प्रकाशन जिसका- साक्षात्कार वक्ता ने. स्वयं किया है.) 
इसके विपरीत उपाख्यान होता हे श्रुत ( सुने गये ) अर्थ का; कथन ,( अर्थात्‌ 
वक्ताःक द्वारा परम्परया सुने गये, अनुभूतः नहीं, अर्थ का- प्रकाशन “उपाख्यान' 
शब्द के द्वारा किया जाता है) । ` . /) [३ पिर ३ 

इस विवेचन के अनुसार राम, नचिकेता, ययाति आदि के कथानक, जिनकी 
परम्परा श्रुत है, रामोपाख्यान, नाचिकेतोपाख्यान, ययात्युपाख्यान के नाम से 
क्रमशः अभिहित किये जाते हैं। परन्तु दोनों के पार्थक्य का अन्य कारण भी 
कल्पित किया गया है । अन्य विद्वानों की सम्मति में यह भेद हष्ठ-धुत का न 
होकर महत्‌-स्वल्प आकार का ही है । आकार में जो महान्‌ या बृहत्‌ हो, वह 
तो है आख्यान और अपेक्षाकृत स्वल्प आकार का जो कथानक होता है, वह 
उपाख्यान के नाम से प्रसिद्ध है। इस मत में रामायण है, राम का आख्यान है 
तथा उसके एकदेश में वर्तमान रहने वाला सुग्रीव का कथानक “उपाख्यान” के 
नाम से प्रसिद्ध है । तथ्य यह है कि प्राचीन ग्रन्थों में “आख्यान' का ही बहुल 
प्रयोग “इतिहास” ( महाभारत ) तथा "पुराण! के लिए किया गया है । इसकी 
पुष्टि में कतिपय उदाहरण दिये जाते हैं। महाभारत तो साधारणतया 'इतिहास' 
कहा जाता है | वह स्वयं अपने को 'इतिहास' 'इतिहासोत्तम' कहता है, परन्तु 
वहीं वह अपने के लिए 'आख्यान' नाम का भी प्रयोग करता है! :-- 


इतिहास! काप्रयोग- -. 
१-जयनामेतिहासोऽयं श्रोतव्यो विजिगीषुणा (उद्योग? १३६.१८) 


जयनामेतिहासोऽयं झोतव्यो मोक्षमिच्छता ( स्वर्गा० ५५१ ) 
इतिहासोत्तमादस्माज्जायन्ते कविबुद्धयः ( आदि० २३८७ ) । 


आख्यान! का प्रयोग-- 


२-अनाश्चित्येदमाल्यानं कथासुवि न विद्यते ( आदि० २३७) 
इदं कविवरैः सवैराख्यानसुपजीव्यते ( आदि० २।३८९) । 
य i, rp NI I NIN 

१. आख्यान शब्द का प्रयोग कात्यायन ने अपने वातिक आख्यानाख्यायि- 
केतिहासपु राणेभ्यङ्चः में किया है जिसका उदाहरण, भाष्यकार ने 'यावक्रीतिक/ 
पा 'यायातिकः' दिया है। यवक्रीत का आख्यान वनपवं ( अ० १३६-१ ` 
भो, ) में दिया गया हे तथा ययाति का आख्यान अपेक्षाकृत अधिक प्रख्यात ह 


ह १२ अनेक पुराणों तथा महाभारत में वर्णित हे । 
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+ ( ३ ) गाथा= प्राचीनं साहित्य मे--वेद, ब्राह्मण, उपनिषद तथा पुराण 
में-. अनेक प्राचीनपद्य उपलब्ध होते हैं जिनंके कर्ता के नाम का पता नहीं रहता। 
बह प्रायः किसी मान्य महीपति की स्तुति में लिली गई रहती हैं और उसके किसी 
सामान्य शौंय॑ अथवा दान का माहात्म्ये प्रतिपादितं करती हैं । ऋग्वेद संहिता 
में ऐसी गाथायें 'नाराशंसी' के नाम से प्रख्यात हैं। ऐतरेय ब्राह्मण की अष्टम 
पंचिका ( ३९ अध्याय ) में ऐन्द्र महाभिषेक के प्रसंग में प्राचीन चक्रवर्ती. नरेशों 
के राज्याभिषेक का तथा उनके द्वारा सम्पादित यागों का विशिष्ट विवरण दिया 
गया है। वहाँ अनेक प्राचीन गाथायें इस विषय की उदप्रुत की गई हैं और | 
इनमें से अनेक गाथाय पुराणों के राजवर्णन में, विशेषतः श्रीमद्भागवत के नवम- । 
स्कन्ध में, उसी रूप में उद्धृत हैं। गृह्मसूत्रों में भी विवाह के अवसर पर | 
गाथाओं के गायन का निदेश है । तथ्य यह है कि ये गाथाय लोक में तत्तत | 
राजाओं के विषय में प्रख्यात थीं; लोगों की जिह्वा पर वे वर्तमान थीं। उनके | 
रचयिता का पता किसी को नहीं है । इन्हीं अज्ञातकतृंक लोकप्रख्यात एलोको | 
की संज्ञा है- गाथा और इन्हीं का आश्रयण वेदव्यास ने पुराण-संहिता के | 
निर्माण के निमित्त किया । ये गाथाये 'इलोक' के नाम से भी प्रसिद्ध है 
तद्‌प्येते श्लोका अभिगीता ( ऐत० ब्रा० अ० ३९ ) | 


Ss 


दुष्यन्त? के पुत्र ( दोष्यन्ति ) भरत के विषय मे-- 
हिरण्येन परीवृतान्‌ कृष्णान्‌ शुकलदतो स्ृगान्‌। 
मष्णारे भअरतोऽद्दात्‌ शतं बद्धानि सत्त च ॥ 
भरतस्येष दोष्यन्तेरग्निः साचीशुणे चितः । 
यस्मिन्‌ सहस्र ब्राह्मणा बद्वशो गा विभेजिरे ॥ 

. पारस्करगृह्मसुत्र में विवाह के प्रकरण में वर यह गाथा गाता दै 
सरस्वति प्रेदमव सुभगे चाजिनीवति। 
मां त्वा विश्वस्य भूतस्य प्रजायामस्याग्रतः ॥ 
यस्यां भूतं समभवत्‌ यस्यां विश्वमिदं जगत्‌ । ` 
तामद्य गाथां गास्यासि या स्त्रीणासुत्तम यशः ॥ 

पितृ-गाथा-- 
पष्ठव्या @ > र्या यदव: का यथकोऽपि गया गत्‌ 5 पुरा यद्येकोऽपि गयां ब्रजेत्‌ । 








सजा १. ऐतरेय ब्राह्मण के ३९ वे अंध्याय में ५ गाथाओं में से दो गाये I it HF 
दी गई हैं। ये पाँचों ही गाथायें कुंछ शब्द-भेद से भागवत में भी. उदर || 
-- श्रीमद्भागवत ९२०२५ | ह 
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यजेत वा५श्वमेघेच ` नीलं वा बृषमुत्खजेत्‌॥ 


--वनपर्व ८४।९७ 
यवक्रीतोपार्यान की गाथा--- | 


ऊचुवदचिदः सचे गायां यां तां निबोध मे | 
न दिए्मथमत्येतुमीशो मत्यः .कथञ्चन। 
महिषमदयामास धनुषाक्षो महीधरान्‌ ॥ क्‌ 
= वनपवं १३५।५५ 
ययाति ने अपने जीवन का अनुभव इस प्रख्यात गाथाः के रूप में अभिव्यक्त 
किया था 
न जातु कामः कामानासुपभोगेन शाम्यति । 
हविषा कष्णवत्मंब भूय पब विवर्घते॥ 
| वनपर्व 
पुराणों में भी ऐसी अनेक गाथार्यं उपलब्ध हैं जिनमें किसी महान्‌ व्यक्ति 
का सावंभीम जीवनदशंन संक्षेप में ही एक दो इलोकों में अभिव्यक्त किया गया 
है, परन्तु अधिकांश में ये गाथायें भारतीय साहित्य के सुदूर अतीत काल से 
सम्वद्ध ह्‌ँ तथा ऐतिहासिक व्यक्ति के दान, महत्त्व, अभिषेक आदि घटनाओं का 
वर्णन करती हैं । कभी-कभी तो एक ही लघुकाय गाथां के भीतर एक बृहत्‌ 
इतिहास या आख्यान छिपा रहता है। सचमुच ये प्रवहमान परम्परा की महत्त्व- 


३ण गाथायं इतिहास तथा पुराण दोनों क निर्माण में उपकरण का काम 
करती हें । 


( ४ ) कल्पशुड्धि--- : 

इस शब्द के तात्पर्यं निर्णय में पर्याप्त मतभेद है। इसके स्थान प | 
कल्पजोक्तिः का अर्थ है भिन्न-भिन्न कल्पों ( समयविशेष ) में उत्पन्न होने वाले. 
विषयों या.पदार्थो का कथन या विवरण। श्रीधर स्वामी ने 'कल्पशुद्धि का ` 
अथ श्राद्धकल्प किया है । इधर पण्डितप्रवर मधुसूदन ओझा तथा उनके 
अनुयायी म० म० गिरिधर शर्मा चतुर्वेदी' इस शब्द के भीतर धर्मशासत्र का 
समग्र विषय अभोष्ट है- ऐसा मानते हैं। 'कल्प” का तात्पये वे एतन्नामक 


वेदाङ्ग से मानते हैं जिसके भीतर श्रौत, गुह्य, धर्मसूत्र, सदाचार तथा सस्कार 
om and 353 0 क 


१. द्रष्टव्य पुराणोत्पत्ति प्रसंग १० ३१ तथा पुराण पत्रिका ( अंग्र जी) 
द्वितीय वष पृ० १०९-१११ ( जुलाई १९६० ; प्रकाशक अखिछ भारतीय 


काशिराज- न्यास रामनगर, वाराणसी ) छि 20.2 तच 
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सबका अन्तर्भाव मानते .हँ। शुद्धि पद से वे छः प्रकार की शुद्धि शोधन) 

मानते हैं-मलशुद्धि, स्पशंशुद्धि, अघशुदि, एनः शुद्धि तथा मनःशुद्धि । सम्भव | 

है यह किसी धर्मशाज्जीय विषय का संकेत करता हो, - परन्तु पुराण इस शद्ध 

के अर्थ के विषय में मौन ही दीख पड़ते हैं। अतः पुराणकार के तात्पय का 

इदमित्थंरूप से प्रतिपादन करना प्रमाण के अभाव में अशक्य है । 

मूल पुराण संहिता का स्वरूप केसा था ? इस समस्या का समाधान अनेक 

विद्वानों ने अपनी दृष्टि से किया है। एक-दो प्रकार का निदशंन यहां कराया 

जावेगा । दक्षिण भारत के एक विद्वान्‌ पौराणिक पण्डित नरसिंह स्वामी 

ने मुल पुराण संहिता के पुनः प्रणयन की चेष्टा की है । इसके लिए वे ३० व 

व्यापी अपने पौराणिक अध्ययन का सहारा लेते हैं। उनकी पद्धति इस प्रकार 

है । वे कतिपय पुराणों के तुलनात्मक अध्ययन करने से इस परिणाम पर पहुँचे 

कि उनमें अनेक इलोक, कहीं-कहीं तो पूरा अध्याय का अध्याय ही पुनरुक्त है। | 

. वायु तथा ब्रह्माण्ड, मत्स्य तथा हरिवंश-इन पुराणों में ऐसी इलोकों की पुनरुक्त | 

आपस में बहुत ही अधिक है । ऐसे सम इलोकों अथवा अध्यायो की गम्भीर | 

छानवीन करने के अनन्तर उन्होंने इस. कल्पना के अनुसार चार पादों में विभक्त | 
पुराण-संहिता के अध्याय, इलोक तथा -विषय की पूरी सूची दी है. । इसके | 

तैयार करने में लेखक का अश्रान्त परिश्रम तथा गम्भीर अध्ययन पूर्णता | 

लक्षित होता है । यहः पुराणों के अध्ययन तथा गवेषणा का विषय होना 

चाहिए? मेरी हृष्टि मे.इस कल्पना का सबसे बड़ा दोष यही है कि ये ऐतिहासिक । 

. विषयों --पंच लक्षणों -को ही-पुराण संहिता. का अविभाज्य विषय मानते है। | 

. यह कल्पना तो आदरणीय नहीं हो सकती । आपस्तम्ब धर्मसुत्र में उदवु | 

भविष्य पुराण तथा अन्य पुराणों के वचनों से स्पष्ट प्रतीत होता है कि उ | 

युग में धर्मशास्रीय विषयों का भी समावेश पुराण के भीतर अवश्य थां! एसै | 

स्पष्ट प्रमाण के रहते मूल पुराणों सें इन विषयों को बहिष्कृत करना कथम | 

न्याय्य नहीं प्रतीत होता । मल्लिनाथ ने - रघुवंश के प्रथम इलोके वागर्थ | 

संपृक्तोः को संजीवनी में कहा है--इति वायुपुराणसंहिताबलेन पार्वती 

` परमेदवराय तत्वदशनात्‌। यहाँ वायुपुराण संहिता के नाम से उत्ति 

नै है! अतः वर्तमान वायुपुराण का मूलभूता पुराण संहिता के साथ सम्बत. 
/ कल्पना जसी लेखक ने की है असम्भव नहीं प्रतीत होती । इसीलिए कक 

: गवेषको ने भी 'वायुपुराण' को प्राचीनता तथा प्रामाणिकता स्वीकार की है! 

इस वात के मानने में कोई विप्रतिपत्ति नहीं है, परन्तु पुराण संहिता से भर | 


१. द्रव्य जर्नल आफ श्री वेंकटेश्वर ओरियण्टल इन्स्टीच्यूट, भाग ६ 2. 
ह ड डे + ¢ ति “ च्य क क” $. . ड hs 
न १ ५४२ ( रुपति स्‌ प्रकाशित पृष्ठ ६ ३ ७० तक । ) Smooth TSE ¢ 3 
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शास्त से सम्बद्ध विषयों को एकदम निकाल वाहर करना कथमपि उचित नहीं 
प्रतीत होता । "TSE 34% ल्मात Ti FS 
आख्यान तथा पुराण | या | 

` पुराणसंहिता के निर्माण के लिए किस प्रकार व्यांसदेव नें आख्यान, 
उपाख्यान, गाथा तथा कल्पशुद्धि इन चारों का. आश्रयण किया था । इसकी 
विशिष्ट चर्चा ऊपर की गई है। स्कन्दपुराण का एक वचन इस विषय में प्राप्त है 
जिसके अनुसार पुराण में पञ्चाङ्गो ( पञ्चलक्षणों ) से अतिरिक्त यावतु विवेच्य 
विषय हैं वे आख्यान! के नाम से प्रसिद्ध हैं | 
| पञ्चाङ्गानि पुराणस्य चाख्यानमितरत्‌ स्सुतम्‌ । 
इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि पुराण का क्षेत्र व्यापक था जिसके भीतर 
आख्यान समाविष्ट किया जाता था । फलतः अत्यन्त प्राचीन काल में अथवा 
पुराण की उत्पत्ति के समय हम यथार्थतः कह सकते हैं कि आख्यान एक छोटी 
वस्तु थी जिसका समावेश पुराण के भीतर किया जाता था । 
मनुस्मृति के समय ( द्वितीय शती ईसा पूर्व ) में हम पुराण तथा आख्यान 
दोनों के स्वतन्त्र ग्रन्थ के रूप में संकेत पाते हैं । इस युग में आख्यान प्राण के . 
साथ अलग भी पढ़ा.जाता था तथा व्याख्यात होता था । मनुस्मृति (३।२३२) में 
भाद के अवसर पठनीय ग्रन्थों की गणना में वेद, धर्मशासत्र, आख्यान, इतिहास, 
उराण तथा खिलके नाम मिलते हैं जिन्हें उस अवसर पर सुनाना चाहिए-- 
स्वाध्याय भावयेत्‌ पिड्ये धमंशारत्राणि चेव हि । 
आख्यानानीतिद्दासाँशच पुराणानि खिलानि च ॥ 
इस इलोक के भाष्य में मेधातिथि ने आख्यान' के उदाहरण में सौपर्ण 


S 


पथा मेत्रावरुण का नाम निर्दिष्ट किया है जो निश्‍्चितरूप से वेदों में लब्धः 
ख्याति आख्यान थे । Bret ॒ 

इतिहास, पुराण तथा आख्यान की. मनुस्मृति में एथक्‌ स्थिति का हम 
अनुमान कर सकते हैं, परन्तु यह पार्थक्य मान्य नहीं था और ये तीनों साहित्य 
कै विभिन्न ग्रन्थ एक ही अभिन्न ग्रन्थ के द्योतक भी प्रचुरतया उपलब्ध होते हैं । 

उद्धरण ( क, ख तथा ग ) में एक ही कथानक आख्यान और इतिहास 
शब्दों से समानरूपेण अभिहित किया गया है । ये तीनों उद्धरण एक ही पुराण 

_इमपुराण से--उद्धृत किये गये हैं। | 

उद्धरण (घ॒) में वाय॒ तथा ब्रह्माण्ड पुराण होने के साथ ही साथ ही इतिहास . 
भी कहे गये हैं । तात्पयं यह है कि महाभारत ही सामान्यरूप से प्रचलितरूप 
म इतिहासः चाम भले ही प्रख्यात हो, परन्तु पुराण भी इतिहास की आख्या स 






बहिभूंत नहीं थे 





बात कही गई है । 


७२ पुराण-बिमशं 


_ यह है पुराण तथा इतिहास. के ऐक्य का दृष्टान्त. । 
उद्धरण ( ङ ) में ब्रह्मपुराण आख्यान की संज्ञा से मण्डित है। इससे 
है कि पुराण संहिता के आदिम आरम्भिक युग की मान्यता अब पीछे वि्कुछ 
बदल गई ओर ब्रह्मपुराण पुराण नाम से प्राख्यात होने के अतिरिक्त ' स्यान 
भी कहलाता था । 
उद्धरण ( च ) में महाभारत एक ही स्थल पर समानरूपेण पुराण, 
इतिहांस तथा आख्यान तीनों आख्याओं से मण्डित हैं। ८ 
उद्धरण ( छ ) में महाभारत क 'भारताख्यान' क नाम से प्रसिद्ध होने को 


उद्धरण ( ज ) में इसी प्रकार पुराण 'पुराणाख्यान' के नाम से मण्डित है। 
उद्धरण ( झ ) में पुराण के पांचों अंग ( पन्चलक्षण ) आख्यान के नाम 
से प्रख्यात बतलाये गये हैं । | 
परिशिष्ट 


(क) 
पुलस्त्य उवाच 
पतदाख्यानकं पूर्थमगस्त्येन मद्द्षिणा । | 

रामाय कथितं राजंस्तेन वक्ष्यामि साम्प्रतम्‌ ॥ 
पक भीष्म उवाच-- | 
कस्मिन्वंरो समुत्पन्नो राजाऽसौ चुपसत्तमः | . 
यस्यागस्त्येन गद्तिइचेतिहासः पुरातन; ॥ . | 
= पद्मपुराण, सृष्टिखण्ड ३२।९-१० | 
र (ख) 
अन्राप्युदाद्दरन्तीममितिहासं पुरातनम्‌ । 

पुराणं परमं पुण्यं सवेपापहरे शुभम्‌ ॥ 
` कुमारेण च लोकानां नमस्कृत्य पितामद्दम्‌ । 
प्रोक्तं चेद्‌ ममाख्यानं देवष ब्रह्मसूचुना ॥ | 
तत्रैव उत्तरखण्ड, २९ | 







| (ग) 
इतिहासमिमं पुण्यं शाण्डिल्योऽपि मुनीश्वरः । 
पठते दित्रकूटस्थो ब्र्मानन्द्परिप्लुतः ॥ क: 
गा्यानमेतत्परमं पवित्र श्रुतं सकृद्े विद्देदधोंधम ॥ द 

तत्रैव १९३।९० | 
| (घ) | न 
इद्‌यो ब्राह्मणो विठ्ठानितिहासं पुरातनम्‌ । का. 

` शणुयाच््रावयेद्वापि तथाऽध्यापयतेऽपि च॥ 8 
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धन्यं यशस्यमायुष्यं पुण्यं वेदेश्च सम्मतम्‌ । 
कुष्णद्वेपायनेनोक्तं पुराणं ब्रह्मवादिना ॥ 
| “वायु १०३ अ, ४६, ५१, ब्रह्माण्ड ४४४७, ५० 
(क) ८5 
इद यः श्रद्धया नित्यं पुराणं वेदसम्मितम्‌ । 
यः पठेच्छणुयान्मत्यंः स याति सुवन इरेः ॥ २७॥ 
त्रिःसन्ध्यं यः पठेद्‌ विद्वान्छृद््या सुसमाहितः 
इदं बरिष्ठमाख्यानं ख सचमीप्लित लभेत्‌ ॥ ३०॥ 
--ब्रह्मपु० ( आनन्दाश्रम ) अ० २४५ 
(च) 
द्वेपायनेन यत्प्रोक्त पुराणं परमांषणा । 
ब्रह्म॑र्षि भिश्चेच श्रत्वा यदभिपूजितम्‌ ॥ १७॥ 
तस्याख्यानवरिष्ठस्य विचित्रपद्पवंणः ॥ १८ पू० ॥ 
भारतस्येतिहासस्य पुण्यां ग्रन्थाथसंयुताम्‌ ॥ १९ पू० ॥ 
संहितां आओतुमिच्छामि पुण्यां पापमयापद्दाम्‌ २१ ड०॥ 
महाभारत, आदिपर्व १।१७-२१ 
यो? विद्याच्चतुरो वेदान साङ्गोपनिषदो द्विजः । 


न चाख्यानमिदं विद्यान्नेच स स्याद्‌ विचक्षणः। ` 
तत्रेव २।३८२ - 


ग्य 





(छ) 
यत्त शौनकसजे ते भारताख्यानमुत्तमम्‌ । 
जनमेजयस्य तत्सत्रे व्यासशिष्येण धीमता ॥ 


कथितं विस्तरार्थं च यशोवीये मद्दीक्षितासू॥ 
-- तत्रैव २।३३ 
(ज) 
तमजं विश्वकर्मांणं चित्पति लोकसाक्षिणम्‌ | 
पुराणाख्यानजिज्ञासुवेजामि शरणं प्रभुम्‌॥ 022: 
--वायु १ 
क... ˆ 7 क स्म 0 क त 


१. तुलना कीजिए-- - 
यो विद्याच्चतुरो वेदान्‌ साङ्जोपनिषदो हिजः । 
न चेतु पुराणं संविद्यान्नेव स स्यादु विचक्षणः ॥ 
वायु, १।१।१५० 








७४ 05; “पुराण-विमशी `. 


पुराणाख्यानकं विप्र नानाकल्पससुक्धवम_ ।.. 

नानाकथासमायुक्तमरूत बहुविस्तरम्‌ ॥ 

स ca ¬ नारदीय, पूर्वाध॑ ९२। 
(झ) 


पञ्चाङ्गानि पुराणेषु आख्यानकमिति स्टृतम्‌। ` 
सरश्च प्रतिसगंश्च वंशो मन्वन्तराणि च | 
बंशाचुचरितं चेव पुराणं पञ्चलक्षणम्‌ ॥ | 
र “मत्स्य १३६७४ 

इस परीक्षण से परिणाम निकाला जा सकता है कि किसी प्राचीन युग में 
पुराण का इतिहास से तथा आख्यान से पार्थक्य और वैशिष्ट्य अवश्य मात्रा | 
जाता था, परन्तु ज्यों-ज्यों पुराणों के स्वरूप में अभिवृद्धि होती गई, यह पार्यंक्र | 
अतीत की वस्तु वन गया । दोनों में किसी प्रकार परिहृश्यमान अन्तर उपल | 
नहीं रहा । दोनों की विभेदक रेखा क्षीण से क्षीणतर होती चली गई । फल यह | 
हुआ कि इतिहास और पुराण का लक्षण प्रायः एकाकार हो गया.। यदि अमर | 
सिह की दृष्टि में.'इतिहासः पुराबृत्तम्‌' है ( अमरकोष १.५।४ ), तो नीलकण 
की दृष्टि में पुराण भी वही पुरावृत्त है ( पुराणं पुरावृत्तम्‌ , महाभारत १।५।१ की ! 


नीलकण्ठी )। आज दोनों एक ही वस्तु को लक्ष्य करते हैं--प्राचीन काल की | 
घटित घटना । | 32: | | 





तृतीय परिच्छेद ` 
| अष्टाददा पुराण 


पुराणों के नाम तथा इलोक-संख्या 


पुराणों की संख्या प्राचीन काल से १८ मानी गई है। इन अष्टादश पुराणों 
का नाम प्रायः प्रत्येक पुराण में उपलब्ध होता है । 'देवीभागवत ( १ स्कन्ध, 
३ अ”, २१ इलो० ) ने आद्य अक्षर के निर्देश से अष्टादश पुराणों का नाम 
निर्देश इस लघुकाय अनुष्टुप में निबद्ध कर दिया है-- 

मद्वयं भद्वयं चेव ब्रत्रयं वचतुष्टयम्‌ ` 
अनापदू लिङ्ग-ङू-स्कानि पुराणानि पृथक्‌ पृथक ॥ 

( १ ) मकारादि दो पुराण--मत्स्य तथा माकण्डेय; ` ( २) भकारादि 
दो पुराण--भागवत? तथा भविष्य; * ( ३ ) ब्रत्रयम्‌--ब्रह्म)^ ब्रह्म-वेवतं 
तथा ब्रह्माण्ड; ` ( ४ ) वचतुष्टयम्‌-चामन,ˆ विष्णु, * वायु, "” वाराह; ११ 
(५) अनापत्‌ लिंग कूस्क = अग्नि "९ नारद, २२ पद्म, ' लिंग, '* गरुड, ° 
कूर्म ** तथा स्कन्द *< 

विष्णुपुराण ( ३।६।२०-२४ ) तथा भावगत ( १२।१३।३-८ ) आदि ' में 
इन पुराणों ` का निर्देश एक विशिष्ट क्रम के अनुसार है और यही क्रम तथा 
नाम अन्य पुराणों में भी उपलब्ध होते हैं :-- 


ब्रह्म, ' पद्म, २ विष्ण, 3 शिव [गवत, * नारदीय” मार्कण्डेय, ° अग्नि, 
भविष्य, * ब्रह्मवैवर्त, १” लिंग, ११ वराह, १ स्कन्द, १९ वामन, ?` कूम, * 
मत्स्य, ९ गरुड "० तथा १ ब्रह्माण्ड ॥ 
अष्टादश पुराणों की इलोक संख्या का निदेश विभिन्न पुराणों में उपलब्ध 
होता है । इलोक संख्यां की तारतम्य परीक्षा के लिए यह निर्देश एकत्र उपस्थित 
किया जा रहा है :-- 


कया भा-रहाःहैः-¬ ५ सा RN 

१, मत्स्यपुराण के ५३ अ० में इन पुराणों के नाम तथा वप्यंविषय का 
वर्णन संक्षेप में दिया गया है । संक्षिप्त होने पर भी यह वर्णन बड़ा प्रामाणिक 
माना जाता है । नाम तथा संख्या देखिए देवीभागवत ( १।३।४-१६ ) | 

२. विष्णुपुराण ( ३।६।२४ ) ने इन्हीं अष्टादश पुराणों को महापुराण के 
नाम से भी व्यवहृत किया है । 'उपपुराण' का उल्लेख तथा विशिष्ट नामों का 
भनुस्लेख यही सिद्ध करता है कि इत पुराणों से पृथक तथा भिन्न "उपपुराण 
का सामान्य उदय तो हो गया था, परन्तु सम्भवतः विशिष्ट उपपुराणों की 
सचना नहीं हुई थी । 
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इलोक-संख्या की चार सूचियों का यह परीक्षण अनेक वैभिन्य उपस्थित 
करता है । ब्रह्मपुराणे में नारदीय ( ९२।३१ ) तथां भागवत के अनुसार १० 
हजार इलोक हैं, परन्तु अग्नि० के अनुसार २५ हजार । विष्णुपुराण की इलोक- 
संख्या ६ हजार से लेकर २४ हजार तक मानी गई है । वायुपुराण की इलोक- 
संख्या तो साधारणतः २४ हजार मानी .जांती है, परन्तु देवीभागवत ने इससे 
६ सौ इलोक अधिक माना है, अग्निपुराण में केवळ १४ हजार, परन्तु स्वयं 
ग्रन्थ के भीतर केवल १२ हजार । उपलब्ध वायुपुराण में १० हजार, से कुछ 
ही अधिक इलोकों की उपलब्धि मूल द्वादश . सहल्लों के पास चली जाती है । 
मार्कण्डेय की दलोक संख्या -९ हजार सर्वत्र: है; परन्तु स्वयं माकंण्डेय के हों 
आधार पर वह संख्या ६ हजार ९ सौ ही केवल हे।, ( मार्क०-१२४।३९ )। 
अग्निपुराण में इसी प्रकार विभिन्नता मिलती है इलोकों की संख्या के विषय में । 
मत्स्य के अनुसार १६ हजार, भागवत के मत में इससे छः सौ कम, परन्तु स्वयं 
अग्नि के अनुसार केवल १२ हजार और आजकल उपलब्ध संख्या केवल इतनी 
ही है । स्कन्द. की इलोक-संख्या ८१ हजार है; : परन्तु अग्नि ने इसमें तीन हजार 
और जोड़ कर इसे ८४.हजार बना दिया है-।;: इसके ऊपर आगे विवेचन किया 
जायेगा । कूर्म की इलोक-संख्या की विषमता पर आगे विचर किया गया है। 
गरुडपुराण की -भी दशा ऐसी ही है--भागवत तथा देवीभागवत के अनुसार 


| - १९ हजार, मत्स्य के अनुसार १८ हजार, परन्तु अग्नि के अनुसार केवल ८ हजार । 


इस प्रकार इन पुराणस्थ इलोक-संख्या में पर्याप्त भिन्नता है । 

इस सूची की तुलना करने पर अग्निपुराण का सुचना अनेक पुराणों के 
विषय में सबसे विचित्र है.। उसे छोड़ देने पर भागवत, मत्स्य-आंदि के वर्णन के 
समानता है । समग्र पुराणों की इलोकसंख्या गिनाने पर ४ लाख से कई हजार ऊपर _ 
ठहरती है, परन्तु सामान्य रूप से चार लाख इलोकों की संख्या पुराणस्थ इलोकों 
की मानी जाती है।' इस सूची में प्रदत्त श्‍लोक संख्या को प्रचलित पुराणों 


१. व्यासरूपमहं कृत्वा संहरामि युगे युगे । 
चतुलंक्षप्रमाणेन द्वापरे द्वापरे सदा ॥ 

. तदष्टादशधा कृत्वा भूर्लोकेऽस्मिन्‌ प्रकाशते । | 
अद्यापि देवलोकेऽस्मिन्‌ शतकोटिप्रविस्तरम्‌ः॥ a 
तदर्थाऽत्र चतुलक्ष संक्षेपेण निवेशितम्‌ ॥ स्ट 

पद्मपुराण (भाग ५, १।४५-५२) मे मत्स्य केये पद्य इसी रूप में मिलते है । 
एवं पुराण-सन्दोहरचतुलेक्ष उदाहतः । ट्र 





_भाग० १२१३ | 
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ओर पुराणों... के कतिपय मान्य :व्याख्याकारो का भी : ध्यान आकृष्ट बा व. 
जिन्होंने , अपनी, टोकाओं में इस" वेषम्य का निदेश भली > भाँति किया है। | 
उदाहरण . के तौर पर कतिपय पुराणों की इलोक-संख्या के वेपम्य को चं 
यहाँ-की जायेगी ।-ब्रह्मपुराण में नारदीय: के अनुसार १० सहस्र तथा आमि. 
पुराण के अनुसार २५ सहस्र इलोक है, परन्तु आनन्दाश्रम'अन्थांवलि में मुत्र. 
ब्रह्मपुराण “में लगभगः १४ सहर (निश्चित .संख्या _ १३,७,८३ इलोढ़ | : 
इलोक' मिलते हैं । विष्णुपुराण की इलोकसंख्या में तो ' बड़ा ही गै; 
वेंषम्य लक्षित होता है ॥ इस पुराण के विष्णुचित्ति तथा वेष्णवाकृतच नरि 
( रत्न गर्भेभट्ट) नामक व्याख्याओं के अनुसार विष्णुपुराण की कक्ष 
संख्या ६, “८, ९, १०, २२ तथा २३ सेः लेकर २४ हजार तक वदसतो 
रही, परन्तु इन दोनों टीकाओं ने तथा श्रीधरस्वामी ने. भी: ६ -हजार 
इलोक वाले पाठ पर ही अपनी व्याख्याय लिखी हैं ।  वज्ञालसेन का द्‌: 
सागर” तेईस -सहत्त वाले विष्णु के पाठ का उल्लेख करता हैं। अव प्रश | 
यह है कि इतना वैषम्य क्‍यों ? कुछ आलोचकों का कथन है कि 'विष्णुधर्मोत्तर' 
विष्णु पुराण का ही परिशिष्ट माना जाता था और उसकी श्लोक संत्या 
सम्मिलित करने पर विष्णु की चतुविशति साहल्ली संख्या की पूति हो जाती है। 
नारदीय पुराण ने विष्णुधर्मोत्तरको विष्णु पुराण का परिशिष्ट ही मानकर ए | 
- साथ विवय-निर्देश किया है। परन्तु आधुनिक. विद्वानों की आलोचना. "विषु 
धर्मोत्तर' को उपपुराण मानने के ही पक्ष में है। ऐसी दशा में दोनों का. 
सम्मिलन क्यों कर माना जा. सकता है? इलोक-संख्या के आधिक्य के भी 
दृष्टान्त उपस्थित है । स्कन्दपुराण अपने दोनों विभाजनों में ८१ सहस्र शो 
नाला माना गया है, परन्तु वेंकटेश्वर प्रेस ( बम्बई ) से मुद्रित संस्करण में इसो 
कई हजार अधिक इलोक मिलते हैं। इसके विषय में भविष्यपुराण एक विचित | 
तथ्य को प्रकट करता है । उसका कथन है कि समस्त पुराण मुलतः १२ हजार | 
इलोकों में थे, परन्तु कालान्तर में नवीन विषयों का सन्निवेश तथा सम्मिभ 
करने से यह संख्या अधिक बढ़ गई है जिससे स्कन्द पुराण तो एक लाख इ | 
से युक्त है तथा भविष्य उराण पचास हजार इलोकों से । परन्तु यह कथतं ठ ड 
प्रामाणिक नहीं माना जा सकता, क्योंकि श्रीमद्भागवत की रचता में ए | 
रुपता का सर्वत्र समर्थन होता है । उसमें क्षेपक की कल्पना नितान्त हु 
दै। फलतः उसका मूलरूप ही १८ हजार श्लोकों का था । ऐसी दर्शा | 
भविष्य के पूर्वोक्त कथन में हम कथमपि श्रद्धा नहीं धारण कर सकते । 


कही कहीं मुल पुराण के समग्र अंगों. की अनुपलब्धि इल्ोक-संस्या के ह, हे 


| 
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` ` वर्तमान थी ब्राह्मी, भागवती, सौरी. तथा वेष्णवीः। इनमें से केवल प्रथमः सं हितां ` 


( ब्राह्मी.) ही उपलब्ध है जिसमें कुम के अनुसार ही (,१।२३ ) छ हजार इलोक्‌ 
'हुँ।. कूर्म में.₹लोकों की संख्या १७ हजारःभागवत तथा देवीभागवत कें अनुसार 
तथा ८ हजार अरिन पुराण -के-अनुसार मानी: जाती 'है। १७या ` १८ःहजार 
इलोक चारों संहिताओं के इलोकों की सम्मिलित संख्या प्रतीत होती है। अग्नि 
की ८ हजार इलोकसंख्या- किसी एक या- दो सहिताओं के योग का फळ ` है। 
परन्तु आज उपलब्ध, कूर्म-पुराण में केवल ६ हजार इलोक “मिलते 'हैं जो केवल 
ब्राह्मी.संहिता की उपलब्धि से अनुचित नहीं हैं। - : , - -- : ०. .-. 
` प्राचीन निबन्धकारो ने अपनी (दृष्टि के अनुसार इस वैषम्य को सुलझाने 
का. प्रयास किया है। मित्र मिश्र ने: अपने 'परिभाषा प्रकाश” में इस विषय में 
जो.लिखा है कह हमारे निबन्धकारो के दृष्टिकोण को समझाने के लिए आदर 
माना जा सकता है।' 04:24: 
ऊपर की सूची में पुराणों का जो क्रम दिया गया है वह सर्वत्र मान्य नहीं 
है। अनेक पुराण ब्राह्म को ही आदि पुराण मानते है और पुर्वोक्त सूची का 
अक्षरशः अनुवतंन करते हैं । ब्राह्म पुराणं तो अपने को आदि पुराण मानता है, 
विष्णु पुराण भी उसी का समर्थन करता है ।* श्रीमद्भागवत आदि अनेक पुराण 
क क क यी > 


७७ वा 22०० = 


१. ब्राह्मी भागवती सौरी वेष्णवी च प्रकीतिताः 
चतस्रः संहिताः पुण्या धर्मकामार्थमोक्षदाः ॥ 
इयं तु संहिता ब्राह्मी चतुर्वेदेस्तु संमिता । 
भवन्ति षट्‌ सहस्राणि ₹लोकानामत्र सांख्या ॥ 
¬ कमं, १ अ०, इलोक- २२-२३ । 
९. मत्स्य-पुराणे तु 'भागवतीयगणनातः षद्शत्याऽग्निपुराणं, द्विशत्या च 
नह्माण्डपुराणमधिकमुक्स्वा अन्ते चतुलंक्षमित्युपसंहृतम्‌ , तददुरविप्रक्षेण । 
भेवन्ति ईहशा अपि वादा यतु किल्निनून्यूनाधिकं शतं रूब्ध्वा शतं मया लब्धा 
मिति । एवं भागवतीयमपि चतुळंक्षवचनं व्याख्येयम्‌ । यापि विष्णुपुराणे ब्रह्माण्डः 
मादाय भ वायवीयत्यागेन,, या च ब्ह्मवैवते वायवीयमुपादाय ब्रह्माण्डपुराण- 
परित्यागेन अष्टादसासंख्योक्ता, सा कल्पभेदेन व्यवस्थापनीया । 
--परिभाषा प्रकाश पृ, १२-१३ ( चौखम्भा सं, काशी ) 
3. तेऽपि श्रुत्वा मुनिश्रेष्ठाः पुराणं वेदसंमितम्‌ । | 
आयं ब्राह्माभिधानं च सवेवान्छाफलप्रदम्‌ ॥ -- ब्राह्म २४५।४ 


थां सर्वपुराणानां पुरानां पुराणं ब्राह्ममुच्यते 





 =विष्णु २।६।२० _ 











च पुराण-विमशे 


इसी मत के समर्थक है । केवल वायु (१०४३) तथा देवी भागवत (१ शि 
प्रथम पुराण होने का श्रेय मत्स्य पुराण को प्रदान करते हे । वामच पुराण॥ 
मत्स्य को ही पुराणों में मुख्य बतलाता है । विपरीत इसके, स्कन्द पुराप 
( प्रभास खण्ड २।८-९) में ब्रह्माण्ड आदि-पुराण माना गया है। परत्तुये दा 
उत्सर्ग हैं, विधि नहीं । अष्टादश पुराणों का वही क्रम प्रायः अधिकांश पुरषो 
माना जाता है जो हमने ऊपर की सूची में दिया है। इस 'विशिष्ट ऋ न्। 
सम्भाव्यमान तात्पर्यं आगे प्रदर्शित किया जायगा । इन पुराणों के विषयों हे. 
की सूची अनेक पुराणों में संक्षेप तथा विस्तार से दी गई है। संक्षेप मे यह तः 
मत्स्य ( अध्याय ५३ ), अग्नि ( अध्याय २७२ ) तथा स्कन्द ( प्रभास सप, 
२।२८-७६ ) में उपलब्ध है। परन्तु .नारदपुराण में यह विषय सु झे 
विस्तार से १८ अध्यायो में दी गई है ( पूर्वार्ध ९२ अध्याय नपूर्वाष १० 
अ० तक ) : पूण 
इस सूची के कालक्रम का निर्देश यथाथंतः करना. कठिन है, परन्तु झवा| 
तो निविवाद है कि मत्स्यपुराण के इलोकों ( अ० ५३, इलों० ३-४ भोर श्लो 
११-५७ ) को अपराकंने याज्ञवल्कस्मृति की अपनी विस्तृत व्याख्या में (सम 
११००-११२० ई० लगभग .) तथा वज्ञालसेन ने अपने 'दान सागर" में (जिक! 
रचना काल ११३९ ईस्वी है) उद्धृत किया है। फलतः मत्स्य के इन इलो 
की रचना एकादश शती से: प्राकवर्ती होनी चाहिए । अपनी यथार्थता तश 
प्रामाणिकता के लिए नारद की यह पुराण-विषय-सूची विशेष परीक्षण की ब 
रखती है । एक बात ध्यान देने की है। इस सूची में स्वयं नारद पुराण के वि 
की भी सूची दी गई है । इससे कुछ लोग इसे संदेह की दृष्टि से देखते है गौ! 
मुळ नारद में इसे अवान्तर प्रक्षेप मानते हैं । जो कुछ भी हो, अलबरूनी ने ब | 
समय में उपलब्ध तथा प्रचलित पुराणों का जो विवरण दिया है. बो 
भारत-विषयक ग्रंथ में ( रचनाकाल १०६९ )) वह इन सूचियों में दी म 
सूचीसे बहुत भिन्न नहीं हैं। प्रक्षेप मिलाने पर कोई दण्ड नहीं। % 
आज भी मिलाया जा सकता है । परन्तु मेरी ऐसी धारणा है कि दशम छती | 
सव पुराण अपने वतमान रूप में आ गये थे। नारद पुराण वाली यह विषय | 
इसी अन्तिम विकसित आकार से सम्बन्ध रखती है; ऐसा मानना १ क्या | 
अनुपयुक्त नहीं माना जा सकता । | 










१. मुख्यं पुराणेषु यथेव मात्स्यं 


स्वायम्भवोक्तिस्त्वथ संहितासु । डः 
' मनुः स्मृतीनां प्रवरो सैव ` dd 
` तिथीषु दर्शो विवुधेषु वासवः ॥ ` = वामत † FE 
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(क ) पुराण के अष्टादश होने का. तात्पर्य 


संस्कृत साहित्य में १८ संख्या बड़ी पवित्र, व्यापक और गोरवज्ञाली 
मानी जाती है । महाभारत के पर्वो की संख्या १८ है, श्रीमद्भगवत॒गीता के . 
अध्यायों की संख्या १८ है तथा श्रीमद्भागवत के इलोकों की संख्या 
१८ हजार. है। इसी प्रकार पुराणों की संख्या भी सवंसम्मति से १८ 
ही है। -विद्वानों की मान्यता है कि यह पुराणसंख्या निहेतुक न. होकर सहेतुक 
है- साभिप्राय है और इस अभिप्राय कः दिखलाने के लिए पण्डितप्रवर मधुसूदन 
ओझा ने अपने पुराण विषय ग्रन्थो में अनेक युक्तियाँ प्रदर्शित को हँ । उन्हीं का 
यहाँ संक्षेप में उपन्यास किया गंण है। [ 


विद्वानों का आग्रह है कि पंच-लक्षण पुराण में सर्ग-सृष्टि का विषय ही 
प्रमुख है और इसी विषय के विकाश और व्यापकता दिखलाने. के लिए उसमें 
इतर चार लक्षण--मन्वन्तर, वंश, वंशानुचरित तथा प्रतिसगं भी समाविष्ट किये गये 
हैं। पुराणों की अष्टादश संख्या भी इस सृष्टितत्त्व से सम्बन्ध रखती हैं और यही 
कारण है कि सवंत्र यह संख्या प्रमाण मानी गई है। इसके तात्पयं का निर्देश 
इस प्रकार समझना चाहिए :-- | न 


(क ) शतपथब्राह्मण के अष्टमकांड में सृष्टि नामक इष्टियों के उपाधान 
| रखने ) का विधान है, वहाँ १७ इष्टिकायों के रखने का कारण बतलाया 
गया है। कारण यही है कि तत्सम्बद्ध सृष्टि भी सत्रह प्रकार की है तथा उसका 
उदय प्रजापति से होता है, जिससे दोनों को एकसाथ मिलाने पर सृष्टि के 
सम्बन्ध में अष्टादश संख्या की निष्पत्ति होती हे । शतपथ का कथन है कि मासों 
की संख्या है बारह, ऋतुओं की पाँच । ये सत्रह पदार्थ एक संवत्सर से | 


उत्पन्न होते हैं। इसी प्रकार प्रजापति से इन सत्रह सृष्टियों का विधान 
उपपन्न है-- 


तस्य द्वादश मासाः, पशञ्चतंवः, संवत्सर एव प्रतूतः ( शतपथ 
_ ९४११३) तथा 'प्रतूर्तिरष्ठाद्शः ( यज्ञु० १४२३ ) 


_ रस प्रकार सृष्टि से अष्टादश संख्या को संबद्ध होने के हेतु पुराणों को 
अष्टादशविध मानना उचित ही है। प 


(स) वेद में सृष्टि का उदय वेदिक छन्दों में स्वीकार किया गया है । वेद के 
` तीत छन्दों में गायत्री तथा विराट्‌ की प्रमुखता है जिनका सृष्टितत्त्व के साथ. 
न ह अम्बन्ध हे । गायत्री है पृथ्वी-स्थानीया प्रकृतिरूपा ( गायत्री वा र 
ER ल ४।३।४।९ ) तथा विराट्‌ है द्युस्थानीय पुरुषरूप (वैराजो वे 
६ प७ 68. ६ 


उ 












| पुराणदि गृदशंन, पृ० ६४-६७, तृतीय सं०, दिल्ली । . | ह 


८२ पुराण-बिमरों 


















प्रुषः-ताण्डच ब्राह्मण २।७।८ ) ) द्यावापृथिवी इस सृष्टि के पिता-माता माने गे 
हँ चौष्पिता पूथिवी माता । फलतः गायत्री तथा विराज्‌ छन्द का अ | 
प्रक्रिया में प्रमुख होना बोधगम्य है । अब यह तो प्रख्यात ही है कि गायत्री ३! 
प्रतिपाद में आठ अक्षर होते हैं और विराज्‌ के १० अक्षर और इन्हीं दोगे. 
को मिलाने पर अठारह की संख्या आती है ( अष्टाक्षरा गायत्री” ऐतरेय ब्र | 
६।२० तथा 'दशाक्षरो विराट? ते० १।१।५।३ )। फलतः छन्द्‌ःसृषटिवाद जे! 
दृष्टि से अष्टादश को संख्या का सृष्टि-प्रतिपादक पुराणों के साथ सम्बद्ध होता 
नितान्त युक्तिपूर्ण है । | | 


( ग ) सांख्यदशंन की सृष्टि-प्रकिया पुराणों में स्वीकृत की गई है-यहते 
इतिहास-पुराण का साधारण भी अध्येता भलीभाँति जानता दै । सांख्य में १ 
तत्त्व स्वीकृत किये गये हैं । इन तत्वों की समीक्षा से इनके स्वरूप का परिष, 
मिलता है । पुरुष तथा प्रकृति तो नित्य मुलस्थानीय तत्त्व हैं, जिनको गृ 
नहीं होती । इनसे इतर तत्त्व हैं-महत्तत्त्व, अहंकार, पळ्चतन्मात्राये>७ प्रहत 
विकृति; केवल विकृति: १६ (मन को मिलाकर ११ इन्द्रियां तवा. 
पळ्चमहाभूत ( एथ्वी, जल, तेज वायु और आकाश ) । इस योजना में तसा 
से ही महाभूतों का साक्षातु सम्बन्ध है। अन्तर केवल स्वरूप का है। तता, 
होते हैं सुक्ष्म ( भुत सुकष्म' इसीलिए उनकी संज्ञा है) और महाभूत होते! 
'स्थूल” । इनके स्वरूप का वैशिष्टय न मानकर दोनों की एकत्र गणना ह 
जाती है। फलतः २५ पचीस तत्त्वो में से इन सात तत्त्वों को गिता. 
देने पर सृज्यमान तत्त्वों की संख्या १८ ही होती है। और सृष्टि 
पादक पुराणों की संख्या का १८ होना इस तकं से भी प्रमाणित माता | 
सकता है । | 


( च ) हय ब्रह्माण्डों के सब पदार्थ अपने निवेश--स्थान की दृष्टि 
लोकों से सम्बद्ध रहते हे-पृथ्वी, अन्तरिक्ष तथा आकाश । अब प्रत्येक 2 | 
की छः अवस्थायें हैं, जिनका निर्देश यास्क ने अपने निरुक्त में किया है" ॥ 
(दत्ता), जायते ( उत्पत्ति ), वर्ते (वृद्धि), परिणमते (पकना), अपकीयत (ह 
तथा विनव्यति ( विनाश ) । ये छहों दशायं त्रिलोकी के समस्त पदार्थों 
नित्य सम्बद्ध हैं । पुराण इन सब पदार्थों के सर्ग-प्रतिसग का वर्णग | 
है । फलतः उसका संख्या में १८ होना उचित ही है? । | 


ता 
® 
df 
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१. इसी प्रकार की अन्य युक्तियों के लिए द्रष्टव्य श्रीमा धवाचार् 
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आत्मा 














क्षेत्रज्ञ गणी भुतात्मा 
४ शर ! लक 
परात्पर : अब्यक्तात्मा शरीरात्मा हंसात्मा दिव्यात्मा 
अव्यय महानात्मा हि 
भक्षर विज्ञानात्मा कि छ| | 
क्षर प्रज्ञानात्मा वरवानर तजस प्राज्ञ 
प्राणात्मा ‘| 
| | 
कर्मात्मा चिदाभास चिदात्मा 
विभूतिलक्षण श्रीलक्षण ऊकलक्षण 
क्षेत्रज्ञ = ४ प्रकार 
` अन्तरात्मा = ` ५ प्रकार 
भूतात्मा = ९ प्रकार 
= १८ प्रकार 


( ङ ) पुराणों के अष्टादश होने का एक अन्य हेतु यहां उपस्थित किया जा 
रहा हे । पुराण मुख्यरूप से पुराणपुरुष-परमात्मा का ही प्रतिपादन करता है । 
आत्मा स्वरूपतः एक ही है, परन्तु उपाधि तथा अवस्था की विभिन्नता के कारण 
वह १८ प्रकार का होता है । इन अठारहों प्रकार के आत्मा का प्रतिपादक होने 
के कारण पुराण भी १८ प्रकार के माने गये हैं । 

अब आत्मा के १८ प्रकारों से परिचय रखना आवश्यक है। विषय क्रो 
स्पष्टता के लिए इन प्रकारों को ऊपर चार्ट के द्वारा दिखलाया गया है। उस 
चाट की व्याख्या इस प्रकार समझनी चाहिए 

मुलभूत आत्मा के प्रथमतः तीन भेद होते है-( १ ) क्षेत्रज्ञ, ( २) अन्त- 


परमा तथा ( ३ ) दिव्यात्मा। मनुस्मृति के आधार पर इन तीनों भेदों का स्वरूप 
जाना जा सकता है । 





९. मनुस्मृति के इस विभाजन के आधारभूत इलोक ये हैं | 
योऽस्यात्मनः कारयिता तं क्षेत्रज्ञं प्रचक्षते । oe : 
यः करोति तु कर्माणि स सृतात्मोच्यते बुध । | ! 








प्रवृत्ति होती हे a al / कक पार विज्ञानात्मा वह है जो धर्म, ज्ञान, वैराग्य |. 


दद पुराणः विमशां 


(१ ) जीवात्मा के कारयिता या उत्पादक को कषेत्रज्ञ कहते हैं। जीवको | 
प्रेरित करने वाला विशुद्ध आत्मा ही क्षेत्रज्ञ नाम से पुकारा जाता है। 
( २ ).जिसके द्वारा नाना जन्मों में सब सुख और दुःख का अनुभव किया ' 
जाता है अर्थात्‌ विभिन्न जन्मो में सुख और दुःख का भोग करने वाला जो जीद | 
है वही अन्तरात्मा की संज्ञा पाता है। | | 
(३) जो आत्मा सब कमो को करता है वह “भूतात्मा? कहा जाताहै 
इनमें क्षेत्रज्ञ चार प्रकार का, अन्त रात्मा पाँच प्रकार का तथा भूतात्मानव | 
प्रकार का होता है और इस प्रकार आत्मा के १८ भेद स्वीकृत किये जते हँ। | 


( १ ) कषेत्रज्ञ के चार प्रकार-परात्पर, अव्यय, अक्षर और क्षर होते हैं 
इस समस्त विश्‍व का अधिष्ठान, भूमा तथा साथ ही साथ विश्वातीत जो आला | 
है वही 'परात्पर”.( परमात्मा ) है। इस सृष्टि का जो आधारभूत आत्मा है, | 
वही अव्यय है जिसका किसी प्रकार भी व्यय या नाश नहीं होता । अक्षर | 
आत्मा इस सृष्टि का निमित्त कारण है अर्थात्‌ जिसको प्रेरणा से सृष्टि उत्पल | 
होती है वही अक्षर तत्त्व है । क्षर आत्मा सृष्टि का उपादान कारण होता है। 
घट के लिए मिट्टी के समान ही उसको स्थिति है । संज्ञेप में गीता के आधार पर | 
इम कह सकते हें कि समस्त भूत ही क्षर हे, कूटस्थ अविकारी पुरुष ही अक्षर ह। 
तथा, लोकत्रय को धारण करने वाला उत्तम परुष ही 'पुरुषोत्तम” कहलाता है| 
आत्मा का यह विभाजन गीता ( १५॥१६-१७ ) के प्रख्यात पद्यो के ही आवा 
पर हे । | 

(२) अन्तरात्मा के पाँच अवान्तर भेद बतलाये जाते हैँ :--अव्यक्तालो। 
महानात्मा, विज्ञानात्मा, प्रज्ञानात्मा तथा प्राणात्मा ।. अव्यक्ता, 
वह है जिससे इस शरीर की जीवितरूप में रहने की प | 
होती है और उसके अभाव में यह शरीर जीवित नहीं रह सक | 
महानात्मा वह है जिससे सत्त्व, रजस्‌ तथा तमस्‌ इन तीनों गुणो * 





नट ०० 


जीवसंज्ञो$न्तरात्मा$न्य: सहजः सवंदेहिनाम्‌ । 0... हि 
येन वेदयते सर्व सुखं दुःखं च जन्मसु ॥ अध्याय १ 


१. द्वामिमौ पुरुषौ लोके क्षरचाक्षर एव च । पे 
क्षरः सर्वाणि भूतानि कूटस्थोऽक्षर उच्यते ॥ 
उत्तमः पुरुषस्त्वन्य: परमात्मेत्युदाहतः 
यो लोकत्रयमाविश्य विभत्य॑व्यय ईदवरः ॥ 7 

१ SR, -- गीता, अ० १५, इलोक र 
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ऐश्‍वये का तथा इनके विपरीत अधमं, अज्ञान, अवैराग्य और अनैदवर्य 
का प्रवर्तक होता हे । प्रशानात्मा वह है जो ज्ञानेन्द्रियो और क्मेन्द्रियो को अपने- 
अपने विषयों में प्रवृत्त करता हे । प्राणात्मा वह हे जिससे शरीर में सक्रियता 
उत्पन्नः होती हे । इन पन्चविध प्रकारों का आधारस्थान है कठोपनिषद के वे 
इलोक जिनमें अव्यक्त, महान्‌, बुद्धि, मन तथा इन्द्रियों का निर्देश किया गया हे 
और एक को दुसरे से बड़ा बतलाकर अव्यक्त से पुरुष या परात्पर की श्रेष्ठता 
मानी गई हे! । | | 

( ३) भूतात्मा के प्रथमतः तीन भेद होते हें -शरीरात्मा, हंसात्मा तथा 
दिव्यात्मा । मनुष्य, पशु आदि भूतों का यह प्राणसम्पन्न शरीर ही शरीरात्मा 
कहलाता हे । पृथ्वी और चन्द्रमा के वीच विचरण करने बाला वायु ही हंसात्मा 
हे । यह नामकरग वेद के आधार पर है जो कहता है कि यह एक हंस कभी 
सोता नहीं सर्वदा ही जागता रहता है और सोये हुए शरीरात्मा की रक्षा किया 
करता हे' । दिव्यात्मा का तात्पय॑ मनुष्य, पशु तथा निर्जीव पदार्थ ( पाषाण 
आदि ) से है। इसीलिए इसके भी प्रथमतः तीन भेद हैं--वैद्बानर, तैजस और 
राज्ञ । पत्थर आदि निर्जीव पदाथ 'बश्‍वानर! के अन्तरगत, अन्तःसंज्ञा वाले प्राणी 
(वृक्ष आदि ) तेजस के अन्तर्गत तथा व्यक्तसंज्ञा वाले मानव प्राणी, जिनमें 
बुद्धि का विकाश होता है, प्राज्ञ के अन्तर्गत माने जाते हें । 

इन तीनों में प्राज्ञ हो सबसे अधिक चेतन्य तथा बुद्धि से सम्पन्न होता 
है। इसके तीन विभाग माने जाते हैं-कर्मात्मा, चिदाभास और चिदात्मा । 
कर्मात्मा का सम्बन्ध कर्म से है। कर्म की महिमा सर्वातिशायिनी है । कम के 
बिना कोई भी जीवित नहीं रह सकता । प्राणी को कमे करना. पड़ेगा ही । 
गीता का सुस्पष्ट कथन है-न हि करिचितु क्षणमपि जातु, तिष्ठत्यकमंकृत्‌ । श्रुति 
भी कर्म की महिमा के प्रसंग में करतो है कि कमे के बिना प्राण अपूर्ण ही रहते 


हैं और इसीलिए कर्माग्नि की सृष्टि हुई--"अकृत्स्ना उ वै 'प्राणाः ऋते कमण: । 


SI पाक se कार = 


१. इन्द्रियाणि पराण्याहुरिन्द्रयेभ्यः परं मनः । 
मनसस्तु परा बुद्धिः बुद्धेरात्मा महान्‌ परः॥ 
महतः परम व्यक्तम्‌ अव्यक्तात्‌ पुरुषः परः । 
:  पुरुषान्त परं किञ्चितु सा काष्ठा सा परा गतिः 9 नई 
— कछ उप ० 
२. स्वप्नेव शारीरमभिप्रह्ृत्यासुप्तः सुप्तानभी चाकशीति । 
शुक्रमादाय पुनरेति स्थानं हिरण्मयः पौरुष एकहंसः ॥ 
भाणेन रक्षन्नवरं कुलायं बहिः कुलायादमृतर्चरित्वा । 
स ईयते अमृत्तो यत्र कामं हिरण्मयः पौरुष एकहंसः ॥ 








८६ व्य पुराणःविमशां 


तस्मात्‌ कर्मानिमसृजत्‌ ( शतपथ )। परन्तु कमं होता हैशीध विनाशशाही। | 
वह नप्ट भले ही हो, परन्तु वह अपना संस्कार छोड़ जाता है। ये ही संसार 
जिसमें समवेत होकर एकत्र निवास करते हे वही है क मात्मा अर्थात्‌ जीव| | 
चिदांभास का अर्थ है चेतन्य का आभास अर्थात्‌ ईरवर-चेतन्य का वह अंब | 
जो मनुष्य के शरीर मे प्रविष्ट होकर हृदयस्थित विज्ञानात्मा से संपृक्त होकर | 
शरीर, इन्द्रिय, प्राण आदि के धर्मा से संसृष्ट होता है वही हे चिदाभास, जो प्रति | 
रोर में भिन्न-भिन्न होता है । इस विभाजन की अन्तिम कड़ी है-चिदात्मा ' 
ईइबर का वह भाग, जो समस्त विश्व में व्याप्त होता है और साथ ही साव | 
शरीर में भी व्याप्त रहता है, परन्तु व्याप्ति-स्थानों के धर्मो से संपृक्त नहीं | 
होता, चिदारमा उसी का नाम है। इसे ही साधारण भाषा में ईश्‍वर, परः| 
पुरुष आदि नामों से व्यवहृत करते हैं । इसके तीन भेद होते हैं जो गीता के | 
अनुसार ( अ० १०, इलो० ४१ ) "विभुतिलक्षण, श्रीलक्षण और ऊकः लक्षण मागे | 
जाते हैं। गीता के इस इलोक में ईश्‍वर को तीन पदार्थों से सम्पन्न होने की वात 
कही गई है--विभूति, श्री तथा ऊज्‌ और इसी कारण यहाँ त्रैविध्य स्वीकृत है। । 
संक्षेप में कह सकते हैं कि क्षेत्रज्ञ के ५ प्रकार, अन्तरात्मा के ५ प्रकार तया | 

/ मूतात्मा के ९ प्रकार--इन सबों को सम्मिलित संख्या १८ होती है। अतः | 
पुराण-पुरुष के इन १८ प्रकारों को वर्णन करने के हेतु पुराणों में अष्टादश संखा | 
का समवेत होना युक्ति तथा तक से संवलित है ।* "> 


(ख) पुराण के क्रम का रहस्य 


ऊपर अष्टादश पुराणों की सूची में जो क्रम बतलाया गया है वह सबं | 
न होने पर भी बहुसम्मत तो अवश्यमेव है । अब प्रदन है कि इन पुराणों बा | 
इसी क्रम से निर्देश क्यों है? इसका क्या कोई ऐतिहासिक कारण है? बरी | 
यह केवल मनमाने ढंग से ही रखा गया है? इस प्रश्‍न के उत्तर में सर | 
` दायवेत्ता पुराणविद्‌ विद्वानों का मत है कि यह क्रम साभिप्राय है। यह बिसी | 
ऐतिहासिक कारण का फल न होकर वण्प-विषय को लक्ष्य में रक्ष कर कह है 
सम्पन्न किया गया है। पुराणों के वष्ये-विषय अनेक हैं, परन्तु श | 
_ 22252 ८ ल किम का 2" 


दी हु 


१. यदु यदु विभूतिमत्‌ सत्त्व श्रीमदूजितमेव वा ॥ ot 
तत्तदेवावगच्छ तवं मम तेजोंऽशसम्भवम्‌ ॥ गीता 

SR, विशेष के लिए द्रष्टव्य - पण्डित बदरीनाथ शुक्ल: 'माकप्डेयपुराप: ७. | 
अध्ययन नामक ग्रन्थ, पृष्ठ ५-७, प्रकाशक, चौखम्भा विद्याभवन, वारा, | 
१९६१ ईस्वी तथा श्रीमधुसूदन ओझा रचित - पुराणोत्पत्तिप्रसर्जञ ` गा |. 
i ग्रथ, 9० ५-१०, जयपुर्‌, वि० सं० २००८.। i | १ 
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व्यपदेशा भवन्ति' न्याय के अनुसार प्रधान विषय की दृष्टि से ही इस निर्देश- 
क्रम का औचित्य सुसंगत होता है । । 


हमने अनेक बार कहा है कि पुराण का प्रधान लक्ष्य सगैँ या सृष्टि है-- 


किस प्रकार मुलतत्त्व से सृष्टि हु, उसका विकाश हुआ, नाना वंशो का उदय : 


हुआ तथा उनमें भी अनेक गौरवशाली व्यक्तियों ने अपने महत्त्वसम्पन्न 
चरित्र का प्रदर्शन किया तथा अन्त में सृष्टि के मुलतत्त्व में विलीन होने से 
प्रलय हो गया । यही तो सृष्टि की प्रवहमान धारा है। विश्व का आदि है 
सर्ग और पर्यंवसान है प्रतिसगं। इन दोनों छोरो के बीच में मन्वन्तर, 
वंश तथा वंशानुचरित की धारा प्रवाहित होती हैं। पंचलक्षण का यही 
स्वारस्य है--यही संगति है । फलतः सृष्टितत्त्व वा प्रतिपादन ही पुराण का 
मुख्य तात्पर्यं या अभिप्राय अलीभाँति माना जा सकता है । इस मुख्यता की दृष्टि 
से पुराणों के क्रम पर ध्यान देने से उसका औचित्य स्वत: अभिव्यक्त होता है । 


फलतः सृष्टि के विषय में प्रथमतः जिज्ञासा उत्पन्न होती है कि इस ब्रह्माण्ड | 


की रचना किसने की ? तेत्तिरीय संहिता ( ३।१२।९।३ ) की स्पष्ट उक्ति है— 
| ब्रह्माभवत्‌ स्वयम्‌ अर्थात्‌ सृष्टि कायं के लिए ब्रह्म ही ब्रह्मा हुए । फलतः 


सृष्टि का मूल है वही ब्रह्म और इसी आदि-कर्ता के निर्देश के लिए ब्रह्मपुराण! ' ` 


का नाम सबसे प्रथम इस सूची में आता है। ब्रह्मा को उत्पत्ति के विषय में 


तदनन्तर जिज्ञासा होना स्वाभाविक है। इस का उत्तर “पद्मपुराण देता है--- 
अर्थात ब्रह्म का उदय पद्म से-कमल से-हुआ । तब यह कमल कहाँ था? _ 


'बिष्णुपुराण”' के द्वारा प्रतिपाद्य विष्णु की ही नाभि में वह कमल था जहाँ 
उत्पन्न होकर ब्रह्मा ने घोर तपस्या की और फलरूप नूतन सृष्टि का निर्माण 
किया | 'वायुपुराण'* को शेषशय्या का निरूपण करने वाला बतलाया गया है, 
जिस पर विष्णु भगवान्‌ शयन करते हैं और जो इसीलिए उनके आधार का 
कास करता है । शेष भगवान्‌ क्षीरसमुद्र में रहते हैं और इस समुद्र के रहस्य 
को वतलाने वाला पुराण श्रीमद्भागवत) है। नारदःजी भगवान्‌ विष्णु के 
सन्तत भजनकर्ता हैं जो अपनी वीणा पर मधुर स्वर से भगवान्‌ के अमृत- 
नाम का कीर्तन किया करते हैं और इस साहचयं के कारण भागवत के अनन्तर 
चारद्पुराण® का क्रम-निर्देश उचित ही है । अब तक सृष्टि के विकाश की 
एक रेखा खींची गई जिसमें ६ पुराणों के क्रम की संगति दिखलाई गई । 


परन्तु सृष्टिचक्र के विषय में प्रदनों का प्रश्‍न है कि यह चक्र किसकी प्रेरणा 


'सन्तत घूमता रहता है । इसके उत्तर में अनेक मत उपन्यस्त हैं। प्रकृति- . 


स्वरूपिणी देवी हो मूल प्रेरिका शक्ति है इस विश्व की-इस मत का प्रतिपादन 





धं करता है सप्तम पुराण मार्कण्डेयः! घट के भीतर प्राण तथा ब्रह्माण्ड के 


~ 





ऽ h १७० 
Bases 





' शक्ति का काम-करता हे । सूर्य आत्मा जंगतस्तस्थुषः' के अनुसार सुगं ज्ञे | 


' के नाम द्वारा । अर्थात्‌ पुराण मत में ब्रह्म से ही जगत्‌ की सृष्टि होती हे । यह्‌ | 


' निगुण ठहरा और तब सगुणरूप में उसकी पहिचान किस प्रकार की जा सकती 


से. सम्बद्ध हैं और जिनके द्वारा वे इस. धराधाम पर अवतीर्ण होकर भक्ता | 


कवच परम; कं जज ` १. द्रव्य माधवाचायं शास्त्री: पुराणदिगृदशन पुर ७१-७५॥ 























पद पुराण-विमशे 


भीतर अग्तिरूप से क्रियाशील होने वाली वस्तु ही मूळ प्रेरणा देती हैं- ह | 
भी एक मान्य मत है और इसी का प्रतिपादन करता है अष्टम पुराण अणि | 
पुराण” । अग्नि का तत्त्व सूर्य के ऊपर आधारित हैं अर्थात्‌ मूलतः सूय ही प्रेरक 
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जंगम तथा स्थावर सृष्टि की आत्मा होना वेद बतलाता हे । इस प्रकार सृष्टि 
उत्पादन में सूयं की महत्ता सर्वातिशायिनी है और इसी सूर्यं की महिमा का | 
प्रतिपादक है--नवम भचिप्यएुराण* | मूलतत्त्व के विषय में कई विप्रति- | 
पत्तियाँ दिखाकर पुराण ने अपने मत को प्रकट किया है अग्निम ब्रह्मवेवर्त | 


जगत्‌ ब्रह्म का विवतं है । विकार तथा विवर्त का पार्थवय तो सर्वत्र प्रख्यात 
हे । जगत्‌ ब्रह्म से उत्पन्न हुआ हे अवश्य । परन्तु वह स्वयं तात्विक वस्तु नहं | 
हे-मायिक है और इसीलिए ब्रह्मवे वत की -संज्ञा से ब्रह्म के मूल कारण होगे | 
और विश्व को उसका विवतं होने के सिद्धान्त का प्रतिपादन पुराण करता है। ! 

अब विचारणीय. प्ररन' हे कि यह मूलतत्त्व ब्रह्म जाना केसे जाय ? बहतो | 


हे ? जीव अपने मंगल के निमित्त उसकी उपासना किस प्रकार करे ? इन प्रसं | 
का उत्तर अवशिष्ट पुराणों के द्वारा दिया गया है । ब्रह्म की शिव तथा विष्णु हो 
प्रख्यात सगुण अभिव्यक्तियाँ हैं और- ये दोनों भी नाना रूपों में प्रकट हुआ करे | 
हैं जिन्हें अवतार” की संज्ञा दी जाती है । एकादश पुराण लिंग”? तथा तेरह . 
स्कन्द्पुराण ` शिव के साथ सम्बन्ध रखते हैं। वाराह,१२ वामन,?” कूम तपा | 
मत्स्य --ये चारों अवतार भगवान्‌ विष्णु के हैं जो सृष्टितत्त्व से विशेषज्ञ 


वलेशों का निवारण करते हैं तथा उन्हें मुक्ति पाने के निमित्त सुगम मा 
का उपदेश भी देते हैं। श्रीमद्भागवत का इस विषय में स्पष्ट कर्ष है 
(२१९५ ):-- | । | 


मत्यावतार; खलु मर्त्यशिक्षणं 

रक्षो-वधायेंच न केवलं विभोः ॥ 
विश्रु व्यापक भगवान्‌ का मत्यंख्प मे अवतार राक्षसों के वध के लिए ही | 
होता, प्रत्युत मर्त्या के शिक्षणं के लिए होता है। मत्यंशिक्षण की म 
दिशा है भवजंजाल से निवृत्त होकर आनन्दमयी मुक्ति की उपलब्धि ! रि त्र 
अभिप्राय से भगवान्‌ के इतर भी मत्यंरूप में अवतरण होते हैं जिनकी | 
चर्चा आगे की जावेगी ।' कः [` 
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अन्तिम दो पुराणों का सम्बन्ध जीव-जन्तुओं की गतिविधि है । कमं, 
ज्ञान तथा उपासना के सम्पादन से जीवन को कौन गतिया प्राप्त होती हैं इसका 
प्रतिपादक है सत्रहवाँ सरुडपुराण * जो मरणान्तर स्थिति का विशेष विवरण 
देता है और इन गतियों के विस्तृत क्षेत्र को वतलाने चाला है अन्तिम 
घ्र्ाण्डणुराण `} अपने कर्मा के फलानुसार जीव इस पूरे ब्रह्माण्ड के भीतर 
घूमता रहता और सुख-दुःखका अनुभव किया करता है। इस प्रकार सृष्टिविद्या 
से सम्बद्ध तथा तदुपयोगी ज्ञान कर्मे के प्रतिपादन में अष्टादश पुराण की 
उपयोगिता है । पौराणिक क्रम का यही अभिप्राय है । 


(ग) पुराणों के विभाजन 

मत्स्यपुराण ( ५३ ।:७-:८ ) के अनुसार पुराणों का त्रिविध विभाजन 
मान्य है-साच्विक, राजस, तामस । सात्त्विक पुराणों में विष्णु का. माहात्म्य 
अधिक रूप से वणित है; राजस पुराणों में ब्रह्मा का तथा अग्नि का माहात्म्य 
अधिकांश वर्णित है। तामस पुराणों में शिव का' । इत तीनों से भिन्न एक 
संकोर्ण भेद भी है जिसमें सरस्वती तथा पितृगणों का माहात्म्य अधिकतर 
वर्तमान है। पद्मपुराण में सात्विक पुराणों की. गणना भी निदिष्ट है- वैष्णव, 
नारद, भागवत, गरुड, पद्म, तथा वाराह। परन्तु ध्यान देने की बात है कि 
इस विभाजन में अन्य पुराणों के साथ एकमत्य नहीं हैं, आश्चयं तो तब होता 
है जब नि३चयरूपेण शिवभक्ति के प्रतिपादक वायुपुराण को गरुडपुराण 
सात्त्विक पुराणों के अन्तर्गत रखता है। फलतः इस विभाजन में वैज्ञानिकता की 
आशा करना इुराशामात्र है। गरुडपुराण एक पग आगे बढ़ कर सात्विक 
पुराणों के भीतर तीन प्रकार का विभाग मानता है-- (क॑) सत्त्वाधम = 
मत्स्य तथा कूर्म; ( ख ) साच्चिकमध्यम--वायुः (गः) साच्विक-उत्तम = विष्णु, 
भागवत तथा गरुड । देवता के प्राधान्य से पुराणों का विभाजन विद्वानों ने 


य कक Ss ड क ` ` यः स= ॐ आया... सा दा] उदा कच) = य) सा र्या क जळ सका = अमन बा. 
++ २७ 72 या आह या सा" सीडी. या रा यनी 


१. सात्त्विक्ेयु पुराणेषु महात्म्यमधिकं हरेः । 
राजसेषु च माहात्म्यमधिकं ब्रह्मणो विदुः ॥ ६७॥ 
तददगनेर्माहात्म्यं तामसेषु शिवस्य च 
संकीर्णेषु सरस्वत्याः पितृणां च निगद्यते॥ ६८॥ 
मत्स्य, अ० १३। 
२. सत्त्वाधमे मात्स्यकौम तदाहुर्वायुं चाहुः सात्विक मध्यमं च । 


विष्णोः पुराणं भागवतं पुराणं सर्वोत्तमे गारं प्राहुरार्याः ॥ . 
- गरुडपुराण 
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किया है । गरुडपुराण के पूर्वोक्त कथन में कूर्म भी सत्त्विक अर्थात्‌ बिष्णु, | 
माहात्म्य प्रतिपादक पुराणों के अन्तर्गत स्वीकार किया गया है, परन्तु इस 
प्रकाशित अंश (ब्राह्मी संहिता) में शिव-शिवा के माहात्म्य का ही पणत; | 
प्रकाशन है । महेश्वर ही परमतत्त्व माने गये हैं । शक्ति का भी यहां 
विशिष्ट वर्णन है । श्री कृष्ण भी शिव को स्तुति करते हुए दिसले | 
गये हैं। ऐसी दशा में इसे 'साक्त्विक' क्योंकर कहा जा सकता है? वायु | 
पुराण का स्वरूप निइचयेन शिव-माहात्म्य-परक है और इसीलिए यह | 
स्कन्दपुराण में (शैव ) नाम से भी अभिहित किया गया है। ऐसी दा में | 
इसमें पुराणसम्मत सात्त्विकता कहाँ? फलतः गरुड के पूर्वोक्त विभाजन में | 
हम विशेष श्रद्धा नहीं रख सकते । | 


उपाय देवों की विभिन्नता से पुराणों का विभाजन ऊपर किया गया है। | 
स्कन्दपुराण के केदारखण्ड के अनुसार दश पुराणों में शिव, चार में भगवान्‌ | 
ब्रह्मा, दो में देवी और दो में हरि--इस प्रकार विभाजन किया गया है, परतु ' 
तत्‌ पुराणों के नाम निर्देश न होने से इस विभाजन की वेज्ञानिकता मापी | 
नहीं जा सकती । इसी पुराण के 'शिवरहस्य नामक खण्ड के अन्तगंत सम्भवः | 
काण्ड में ( २।३०।३८ ) एक दूसरा ही विभाजन किया -गया है जो इछ | 
प्रकार हे-- | 
(१) शेव = शिव विषयक 
शिव, भविष्य, मार्कण्डेय, लिङ्ग, वाराह, 
स्कन्द, मत्स्य, कूम, वामन तथा ब्रह्माण्ड ( १० ) । 
( २) वेष्णव = विष्णु विषयक 
ओ विष्णु, भागवत, नारदीय तथा गरुड (४ )। 
( ३ ) ब्राह्म = ब्रह्मा-विषयक 








ब्रह्म तथा पद्म (२)। 
( ४ ) आग्नेय = अग्नि-विषयक | 

पुरण (१)। 
हो ( ५ ) सावित्र = सुयं-विषयक : 
प बरह्मवेवव . (१)। 
ती हा | 
क... कि स्कन्दपुराण के अनुसार प्रतिपाद्य देवानुसारी यह चि छ शि 
. रत्या शोभन नहीं माना जा सकता, क्योंकि “पदुमपूराण' तो निरचर्यन | र 
[ विष्णु की महिमा का सविशेषभावेन प्रतिपादकं है । इसीलिए गोडीयं हिः | 


ES , 
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के सिद्धान्तों का विकाश, विशेषतः राधा का, इसी पुराण के आधार पर है। ” 
यह विभाजन सामान्य रीत्या ही मान्य है । 

स्कन्दपुराण का विभाजन दो प्रकार से उपलब्ध होता है-- 





* (क) खंडात्मक विभाजन (ख) संहितात्मक विभाजन 
| 
(१) माहेश्वर खंड (१) सनत्कुमार संहिता = ५५ हजार इलोक 
(२) वेष्णव » (२)सूत संहिता = ६५. ४ 
(३) ब्रह्म 37 (३) शाङ्कुरी 22 = ३° ५ ११ 
(४) काशी ,, ७ (४) वेष्णवी 7 = ४ ३ २१ 
(५ ) अवन्ती 77 (५) ब्राह्मी 9 * न ३ 92 27 
(६) नागर ,, (६) सौरी „ व्या १ 
(७) प्रभास ,, = १ लक्ष' 
इस खंडों के अन्तर्गत अनेक इन संहिंताओं के भी अनेक अवान्तर 
अवान्तर खंड भी वर्तमान हैं । खंड हैं । 
इलोकीं की संख्या ८१ सहस्र । 
पुराण का वर्गीकरण 


अष्टादश पुराणों के वर्गीकरण अनेक प्रकार से किये गये हैं। भिन्नभिन्न . 
पुराणों ने इस विषय में विभिन्न दृष्टियाँ अपनाई हँ । पुराण के पन्चलक्षण को 
आधार मानकर प्राचीन जौर प्राचीनोत्तर-ये दो विभाग किये जा सकते हैं। 
इस कसौटी के अनुसार वायु, ब्रह्माण्ड, मत्स्य और विष्णु प्राचीन पुराण माइत 
DR क सस. > न्ल्त्त् 

१. यह नाम संहिताओं का तथा उनको इलोक संख्या सूतसंहिता ( १ अ० 
इलो० १९-२४) के आधार पर है जो आनन्दाश्रम संस्कृत ग्रन्यावलि 


( ग्रन्थाडू २५ ) में पूना से प्रकाशित है । ( १९२४ ई० )। इसके ऊपर माधवा- 
चायं रचित 'तात्पयंदीपिका' व्याख्या भी यहीं प्रकाशित हे । ध्यातव्य हे कि ये 
माधव सायाणाचार्य के अग्रज माधवाचायं से नितान्त भिन्न हैं । ये मन्त्री होने के 
हेतु माधवमन्त्री के नाम से प्रख्यात हैं, परन्तु हैं उनके समकालीन ही" 
१४ शती का मध्य भाग । विशेष दृ॒त्य मेरा ग्रन्थ “आचायं सायण और 


माधव” ( प्रकाशक, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग ) 


शिका हे । माधव 
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_ नहीं दिया गया है: 


पड़ते हैं, क्योंकि इन चारों में पुराण के पांचों विषय उचित परिमाण में वाग. 
हें । इनसे भिन्न पुराणों को प्राचीनोत्तर वग में अन्तभुक्त समझना चाहिए । देव ' 
के विचार से पुराणों का अन्यं वर्गीकरण हे. । पद्मपुराण के अनुसार मत | 
कूम, लिङ्ग, शिव, स्कन्द, अग्नि--ये छः पुराण तामख ह । ब्रह्माड, ब्रह्मपेवत | 
माकण्डेय, भविष्य, वामन और ब्राह्म-ये छः राजश पुराण हुं तथा विणा 
नारद, भागवत, गरुड, पञ्च तथा वाराह--ये छः सात्त्विक पुराण माने 

हें । यह वर्गीकरण विष्णु को सात्त्विक देव मानकर किया गया हे । यहाँ ताम, / - 
राजस तथा सात्त्विक पुराणों की समान संख्या निर्धारित हे ।' मत्स्यपुराण इसे | 
कुछ विभिन्न बात वतलाता है उसकी दृष्टि में विष्णु के वर्णनापरक पुरा | 
सात्त्विक, ब्रह्मा और अग्नि के प्रतिपादक पुराण राजस, शिव के प्रतिपार | 
तामस, सरस्वती और पितरों के माहात्म्य को वर्णन करने वाले पुराणों 'संकीए | 
माने गये हैं । । 


सात्त्विकेषु पुराणेषु माद्दात्म्यमधिक हरे 
राजसेषु च माहात्म्यमधिक ब्रह्मणो विदुः । 
तद्वदग्नेश्च, माहात्म्य तामसेषु शिवस्य च 
संकोणषु सरस्वत्याः पितृणां च निगद्यते ॥ 


मत्स्य ५३ अ०, ६८-६९ छो, | 


स्कन्द की दृष्टि में दशपुराणों में तो केवल शिवको स्तुति है; चार में बहा | 
की और दो में देवी तथा हरि की है । इस वर्गीकरण में तत्तत्‌ पुराणों का गा! 





अष्टादशपुराणेषु दशभिर्गीयते शिव 
चतुभिभंगवान्‌ ब्रह्मा द्वाभ्यां देबी तथा हरिः ॥ | 
स्कन्द, केदारखण्ड | 


(3. शि 
कै का. बा | 
कच 
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१. मत्स्यं कोमं तथा लेङ्ग शैवं स्कान्दं तथैव च । 
आग्नेयं च षडेतानि तामसानि निबोध मे ।। 
वष्णव नारदीयं च तथा भागवतं शुभम्‌ । 
धाढड च तथा पादुमं वाराहं शुभदशने ॥। 
सात्त्विकानि पुराणानि विज्ञेयानि शुभानिवं ॥ 
बह्याण्ड ब्रह्मववतं माकण्डेयं तथैव च 
भविष्यं वामनं ब्राह्म राजसानि निबोध मे ॥ | 


` ¬पदृमपुराण, उत्तरखण्डः २५९ | हि 
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तमिल ग्रन्थों में पुराणों के ये पाँच वर्ग किये गये हैं :— 

( १ ) ब्रह्मा-ब्रह्ममुराण और पद्मपुराण, 

( २) सूयं -ब्रह्मवेवतं, 

( ३ ) अग्ति--अग्नि, | 

( ४ ) शिव-- दिव, स्कन्द, लिङ्ग, कूर्मे, वामन, वराह, भविष्य, मत्स्य 

मार्केण्डेय तथा ब्रह्माण्ड ( 3१० ), | 

(५ ) विष्णु-नारद, श्रीमद्भागवत, गरुड और विष्णु (“४ )। 
तात्पयं यह है कि इन सकल वर्गीकरण की विभिन्नता का कारण उनका 
विभिन्न दृष्टिकोण है। आधुनिक विद्वानों ने पुराणों में वर्णित विषयों का पुण 
और आलोचनात्मक परीक्षण करने के पश्चातु विषय-विभाग के अनुसार पुराणों 
के छः वर्ग निर्धारित किये हैं :-- 

( १ ) प्रथम वर्ग में साहित्य का विश्वकोष है अर्थात्‌ मानव-समाज के लिए 
उपयोगी समस्त विद्याओं का--आध्यात्मिक तथा भौतिक विद्याओं का--सार- 
अंश एकत्र कर दिया गया है। आजकल प्रकाशित होने वाले 'विश्वकोष' 
के समान इनका संकलन-मुल्य है । इस वर्ग में गरुड, अग्नि तथा नारदीय 
पुराण आते हैं जिनमें प्राचीन विद्याओं का संक्षेप बड़े अच्छे ढंग से प्रस्तुत 
| गया है । | 








(२ ) द्वितीय वर्ग में मुख्यतः तीर्थो तथा ब्रतों का वर्णन है । इस विभाग 
में पद्मपुराण, स्कन्द तथा भविष्य की गणना है । 'प्राधान्येन व्यपदेशा भवन्ति' 
के न्याय के अनुसार हो इसे समझना चाहिए । इन विषयों की मुख्यता होने के 
कारण ही ये तीन पुराण इस वर्ग में आते हैं, अन्यथा सामान्यरूप से ये विषय 
अन्यत्र भी देखे जा सकते हैं । 

(३ ) तृतीय वर्ग ब्रह्म, भागवत तथा ब्रह्मवैवर्त पुराणों का है। इनके 
विषय में विद्वानों का मत है कि इनके दो-दो संस्करण हो चुके हूँ, जिनमें 
इनका मूल भाग वही है जो उनका केन्द्रस्य भाग है । इन दो बार के संस्करणों 
में आगे-पीछे बहुत कुछ जोड़ा गया है ।" | | 

(४) चतुर्थ वर्ग में ऐतिहासिक पुराणों की गणना है--ऐतिहासिक 
पुराण” से तात्पय उस पुराण से है जिसमें कलियुग के राजाओं का 

१. श्रीमद्भागवत के इस द्विविथ संस्करण के विषय में लेखक को महान्‌ 
सन्देह है। भागवत इतना सुव्यवस्थित पुराण है परस्पर में अन्तर्योग से 
. समन्वित, कि उसके दो संस्करण होने की बात समझ में नहीं जाती । प्रचलित _ 
. ति का आश्रय लेकर ही पूर्वोक्त कथन है । 


SES SEIS 





2 र . अंक ( १९५० ) पृ० ५५२-५५३ । 


दु पुराण-विसश 


वर्णन विशेषरूप से, इतिहास की दृष्टि को लक्ष्य में रख कर, किया गगा | 
है । ऐसे वर्ग में वायु तथा ब्रेह्माण्डपुराण का समावेश है । . यहाँ ध्यान रक्ष 

की बात है कि इन दोनों पुराणों में पारस्परिक साम्य वर्णन का ही नह|. 

प्रत्युत अध्यायों का भी इतना अधिक हैं कि डा० किफेल ने इन दोनों को ए | 

ही मूल पुराण से विनिःसृत बतलाया ह । दोनों में अध्याय के अध्याय जयो हे ' 

त्यों आये हुए हें । इसीलिए किर्फेल का कहना है कि किसी प्राचीन युग में दोनों 

एक ही पुराण में अन्तनिविष्ट थे । पीछे ये पृथक्‌ कर दिये गये । यह घला | 

बाणभट्ट से पूर्व अर्थात्‌ सप्तम शती से पहिले ही हो चुकी थी जब उन्होंने वायु, | 

पुराण के प्रवचन का स्पष्ट उल्लेख किया हं । | | 

( ५) पञ्चम वर्ग में साम्प्रदायिक पुराणों का अन्तर्भाव हे । इसमें कि | 


वामन तथा मार्क॑ण्डेयपुराण आते हैं । कर | | 
( ६) षष्ठ सर्ग में वाराह, कुम तथा मत्स्यपुराण की गणना है बर्वे. 
पाठों का अत्यधिक संशोधन होने से मूल पाठ रह ही नहीं गया हे | 
यह वर्गीकरण सामान्य रीति से ही समझना चाहिए। पुराणों का वर्गीकरण : 
न यथार्थतः समान्य रूप से है, और न हो ही सकता हे । भिन्नरचिदि छोक। | 


( घ ) शिवपुराण तथा वायुपुराण का स्वरूपनिणेय 
विभिन्न पुराणों में निर्दिष्ट पुराणंसुची में चतुर्थ पुराण के रूप में किस पए 
को गणना मान्य की जाय, इस विषय में ऐकमत्य नहीं है । यह वस्तुत ४ | 
का एक गंभीर विषय है। पुराणों की बहुल संख्या 'शिवपुराण' की चतुर्थ पुरण | 
मानने के पक्ष में है, अल्पीयसी संख्या “वायुपुराण को वह आदरणीय स्थान _ | 
पर आग्रह रखती है । नामनिर्देशपूर्वेक यदि स्पष्टतः कहना पडे, तो कहता ह | 
कि कूर्मे, पदुम, ब्रह्मवेवतं, भागवत; माकंण्डेय, लिंग, बराह तथा विष्णु शिव: | 
के पक्ष में अपनी संमति ठेते हैं । जब कि देवीभागवत, नारद तथा मत्स्य | 
पुराण' के पक्ष में अपना मत देते हैं, इस प्रकार विभिन्न आठ पुराणों मैं ग्र 
निदिष्ट होने से 'शिवपुराण' को ही चतुर्थ महापुराण होने का श्रेय प्राप्त है पर 
पक अप 2 







१. जर्मन विद्वान्‌ डा» किफेंल ने अपने मत का विशद प्रतिपादव be | 
पञ्चलक्षण ग्रन्थ की जर्मन-भाषा-निबद्ध भूमिका में किया है जिसकी तहि 52 
अनुवाद भी हो चुका हे तिरुपति से प्रकाशित जर्नल आव वेंकटेश्वर ६९ 
की पत्रिका ( भाग ७ और ८ ) में | x 


` २. देखिए डा० पुलासकर का एतद्विषयक लेख-कल्याण कां 
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ऐसे विषयों में बहुमत का कोई मूल्य तथा महत्व नहीं माना जा सकता । 
प्रामाणिकता का निर्णय बहुमत की कसौटी से करना न्यायसंगत प्रतीत 


नहीं होता । 
` १ दोनों पुराणों का वतमान स्वरूप 


इस समय शिवपुराण तथा वायुपुराण के नाम से दो विभिन्न ग्रंथ प्रचलित 
हैं जो आकार प्रकार में, वण्यंविषय के संकेत में नितांत भिन्नता रखते हैं । 
` शिवपुराण बम्बई के वकटेश्‍वर प्रस से छपकर प्रकाशित है ( सं ५९८२, शाके 
१८५७ ) तथा पंडित पुस्तकालय, काशी से अथी निकला है । वायुपुराण बिब्लि- 
ओथेका इण्डिका ( कलकत्ता, १८८०-८९ ई० ) में, आनन्द संस्कृत ग्रन्थावलि 
( पूना, १९०५ ई० ) में तथा गुरुमंडळ ग्रंथमाला ( कलकत्ता, वि०,सं० २०१६, 
ई० सम्‌ १९५९; उञ्नीसवां पुष्प ) में प्रकाशित हुआ है। इन तीनों संस्करणों 
में पाठ प्रायः एक समान ही है । शिवपुराण की खंडभूता संहिताओं की संख्या 
का निर्णय एक विषम समस्या है। इस समस्या की जटिलता का अनुमान इस 
घटना से किचिन्मात्र लग सकता है, जब हम दो प्रकार की संहिताओं का निदेश 
वर्तमान शिवपुराण में दो स्थानों पर प्रायः एक ही रूप में पाते हैं। शिवपुराण 
की विद्येश्वर संद्धिता ( अध्याय २। ४९-५५ ) में तथा वायवीय संहिता 
के पूर्वां में ( प्रथम अध्याय, इलोक ५०-५२ ) बारह संहिताओं तथा उनकी 
इलोकसंख्या का निर्देश प्रायः एक ही आकारःप्रकार से उपलब्ध होता है। 
इन संहिताओं के नाम ये हँ- विद्येशवर, रौद्र, विनायक, औम, मातृ, रटरेका दश, 
केलास, शतरुद्र, कोटिरुद्र, सहस्रकोटि, वायुद्रोक्त संहिता तथा धमंसंहिता ।? 
इनकी एलोक संख्या एक लाख बताई जाती है। इन लक्षरलोकात्मक 
हादश संहिताओं से सम्पन्न शिवपुराण का अस्तित्व हस्तलेखो के रूप में भी नहीं 
सुना जाता, इसके प्रकाशित होने की तो बात ही न्यारी है। इलोकों की यह 
महती संख्या भी आलोचकों की शंका का एक प्रधान कारण है। इस संख्या के 
` सम्मिलित होने पर तो चतुळक्षात्मक पुराणों की संख्या में विशेष वृद्धि का प्रसङ्ग 
' उपस्थित होता है जो कथमपि न्याय्य तथा निष्ट नहीं माना जा सकता । तथ्य 
यही प्रतीत होता है कि शिवपुराण की मूलभूता चतुविशति साहसी सप्तसंहिताओं 
के स्थ.न पर ही यह चतुर्गुणित संख्यावाली द्वादश संहिताएं केवल.पुराण के 
विशिष्ट गौरव तथा सर्वमान्य माहात्म्य को प्रकट करने के लिये ही कल्पित की गई 





है । क्योंकि पुराणों में सबसे बड़ा पुराण है स्कंदपुराण, परंतु उसके भी इलोकोंकी ' ` 


संख्या इक्यासी ; हजार तक सीमित है । फलतः लक्ष्ययलोकी महाभारत से 
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६६ पुराण विमश 


तुलना तथा समान सम्मान से सम्पन्न होने की भव्य भावना ही 'शिवपुराण' | 
इस बिराट रूप का कारण मानी जा सकती है। उपलब्ध शिवपुराण की साग 
संहिताओं का निर्देश इस प्रकार है -- * - विद्येश्वर संहिता ( २५ अध्याय 
२--रुद्र संहिता ( १९७ अध्याय ) [जिसमें पांच खंड हैं ( क ) सृष्टि (२० अ) 
( ख ) सती खण्ड ( ४३ अ० ), (ग ) पावंती खंड ( ५५ अ० ), ( घ ) मार 
खंड ( २०अ० ) तथा (ङ ) युद्ध खंड ( ५९ अ० ) ], ३- शतरुद्र संहिता 
(४२ अ०', ४--कोटिंरुद्र संहिता (४३ अ०), ४--डमा संहिता (५१ बन 
६--कैलांस संहिता (२३ अ०) तथा ७-वायवीय संहिता (पूवं भाग ३१ ३७. 
तथा उत्तर भांग ४१ ) । इन संहिताओं में अन्तिम संहिता वायुप्रोक्त होने हे 
वायवीय नाम से अभिहित की जाती है तथा इसके दो भाग हें जिनके अध्या 
` की संख्या का निर्देश ऊपर किया गया है। इस प्रकार समग्र शिवपुराण में ४७ | 
अध्याय हँ, परंतु वायवीय -संहिता में केवल ७६ अध्याय तथा चार सङ्घ 
इलोक हें । | 
वायुपुराण पुराण-साहित्य में अपना एक विशिष्ट स्थान रखता है- 
पुराणीय पंचलक्षण को सम्पत्ति में तथा रचना की प्राचीनता में तथा शेली कै 
विशुद्धता में । पुराणीय पंचलक्षणीय का उचित सन्निवेश लघुकाय होने पर गी | 
वायुपुराण का एक आकर्षक वेशिष्ट्य हे । इसमें सर्ग, प्रतिसगं, वंश, मन्वंतर तपा 
वंशानुचरित--ये पांचों विषय दीघं या हस्व मात्रा में उपलब्ध होते ह 
उपलब्ध वायुपुराण में ११२ अध्याय मिलते हैं, परन्तु ग्रन्थ की अन्तरंग परीक्षा 
से स्पष्ट पता चलता है कि अन्त के नौ अध्याय ( १०४-११२ ) वैष्णव मत | 
पुष्टि के लिये किसी वेष्णव लेखक ने पीछे से जोड़े हैं। इस पुराण का अति 
| अध्याय बिना किसी संदेह के १०३रा अध्याय ही है, क्योंकि इसके अन्त में प 
हः के अवतार की गुरुपरंपरा प्रामाणिक रूप से निबद्ध की गई है .(इलोक ४८-६६ 
` . तथा भागे के इलोकों में फलश्रुति और महेशवर की स्तुति की गई है जो १५ | 
पुराण के शेवतत्त्वप्रतिपादक होने का स्पष्ट संकेत है। अध्याय १०४ में 
' : ; व्यासद्वारा परमतत्व के वर्णन तथा साक्षात्कार का विवरण है और वह प 
Es तत्त्व राधासंवत्तित श्रीकृष्ण ही माने गए हैं। यहां आनंदकंद श्री कृष्णक |. 
, वर्णन बड़ी ही सरस भाषा तथा रसमयी शेली में निबद्ध होकर रससंपर्ष गी“. 
काव्य का चमत्कार उपस्थित कर रहा हे । इस वर्णन में राधा काचा | 
जो श्रीमदुभागवत तथा विष्णुपुराण जैसे विशुद्ध विष्णुभक्तिप्रधान पुराणों मॅ | 





हा नहीं किया गया है, वायु के इस अध्याय को इन पुराणों की रचना से अ ह 
| कालीन सिद्ध कर रहा है। वायुपुराण के अन्तिम आठ अध्याय | + ८ 
iE ees "च्या 
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११२) गयामाहात्म्य के विशद प्रतिपादक हैं। गया के तीथंदेवता गदाधर? 
नाम्ना प्रख्यात विष्णु ही है जिनकी यह अनुप्रासमयी स्तुति इसके साहित्यिक 
स्वरूप की परिचायिका है - म 
गदाधर व्यपगत कालकल्मषं 
गयागत विदितगुणं शुणातिगम्‌ । 
गुहागतं गिरिवर-गौर-गेहयं 
गणाचित वरदमहं नमामि ॥ 
" अ० १०९, इलोक २७ 
इस प्रकार अध्याय १०४-११२ भगवान्‌ विष्णु की स्तुति तथा महत्ता 
के प्रतिपादक हैं और इन्हें निश्चयरूप से वैष्णवमत की संवर्धना के निमित्त किसी 
| लेखक ने इस प्राधान्यतः शिवमाहात्म्यप्रतिपादक पुराण में पीछे से जोई दिए हैं । 
ग्रन्थ के प्रथम अध्याय में पुराणस्थ विषयों की अनुक्रमणी में भी 'गयामाहात्म्य? 
। का निर्देश न होना निश्‍चय ही इसे प्रक्षिप्त सिद्ध कर रहा है। म 


वायुपुराण चार भागों में विमक्त है - १. प्रक्रियापाद ( अ० १-६), 
२. उपोदूघातपाद्‌ ( अ° ७--६४ ), (३) अचुषंगपाद ( अ० ६५-- 
९९), (४) उपसंद्वारपाद (अ० १००--११२ ) भागचतुष्ठय की यह 
| कल्पना बड़ी प्राचीन है। इन भागों की तुलना वेदचतुष्ट्य तथा काल- 
| चतुष्टय से 'की गई है तथा समग्र पुराण की संख्या द्वादश सहस्न निश्चित रूप से 
| दी गई है ( ३२६६ ) जो उपलब्ध पुराण की इलोकसंख्या से बहुत अधिक नहीं 
| है। प्रचलित वायुपुराण को इलोकसंख्या दस सहस्र नो सौ इक्यानवे (१०,९९१) 
| है। प्रतीत होता है कि इस पुराण के कुछ अंश छिन्न-भिन्न तथा त्रुटित हो गए 
| हैं। इतना तो निश्‍चित ही है कि आजकल का उपलब्ध यह पुराण प्राचीन वायु-' 
| पराण से विशेष भिन्न नहीं है। 
| मूर इलोकों की संख्या का प्रतिपादक पुराणस्थ बचन ध्यान देने योग्य है-- 
एव द्वादशा साइख पुराणं कवयो विदुः । ६६ 
यथा वेंद्श्चतुष्पादश्चतुष्पादं तथा युगम्‌ 
यथा युगं चतुष्पाद्‌ विधात्रा विहित स्वयम्‌ 
चतुष्पाद्‌ पुराणं तु ब्रह्मणा विहित पुरा ॥ ६७॥ | 
--वायुपुराण, द्वात्रिश अध्याय । 













~ ~~ 


| २. चतुथ प्राण का लक्षण 


गंभी शिवपुराण तथा वायुपुराण में किसे महापुराण माना जाय ? ग्रह समस्या 
रि है। इसका समाधान यहाँ प्रस्तुत क्रिया गया है । पुराणों की संख्या अठा- 
2 PS पु० वि० | 





धप . पुराण-विमशं 


रह है; यह तो पौराणिकों का निश्चित तथा प्रामाणिक संप्रदाय है । इससे ष 
होने के कारण डा० फ़रकूहर का पुराणों की संख्या वीस मानने का 
कथमपि समुचित नहीं है ।' उन्होंने शिव तथा वायु के अतिरिक्त 'हरिवश' ने 
पुराणों के भीतर अंतुक्त कर पुराणसंख्या वीस मानी है। इस मत केलि 
कोई भी आधार नहीं है--न संप्रदाय का और न किसी ग्रन्थ का ही। कूमपुरप |. 
का वायु तथा शिवपुराण दोनों को एक साथ अष्टादश पुराणों के अंतर्गत मातन! 
कथमपि समुचित नहीं है, क्योंकि यह सूची 'अग्निपुराण' को महापुराण से बाहू! 
फेक देती है, जो सब प्रकार से पुराणों के अन्तगंत निश्चित रूपः से माना सा| 
है । फलतः वायुपुराण और शिवपुराण--इन दोनों में से किसी एक कोने 
महापुराणों की सूची से हटाना ही पड़ेगा । परन्तु किसको ? इसी का समाझा। 


.„ करने का यह प्रयास है । . 





सबसे प्रथम चतुर्थ पुराण के समस्त लक्षणों को एकत्र करना चाहिए? 
ये लक्षणं दोनों पुराणों में से किसके साथ सुसंगत घटित होते हैं। पुराणों) 
अनुक्रमणी भाग में ये लक्षण दिए गए है, परन्तु इस भाग पर विशेष बास 
` रखना भी न्याय्य नहीं, क्योंकि ये अर्वाचीन काल की रचना हे- संभव, 
एकादश शताब्दी की । नारदीयपुराण (पूर्वार्ध ९५ अ० ), रेवामाहात्म्य त 
मत्स्यपुराण ( ५३ अ० ) में चतुर्थ पुराण के लक्षण दिए गए हैं। नारा 
पुराण" ( १।९५-१ १६ इलोक ) के अनुसार वायवीयपुराण रुद्र का प्रतिपात 
चौबीस सहल्न इलोकों से संपन्न, इवेतकल्प के प्रसंग से वायु द्वारा प्रतिपर्षी 
है । इसके दो भाग हैं- पूर्व भाग में सर्गादि मन्वंतरों के राजवंश, गयातुर 
विस्तार से हनन, माघ मास का माहात्म्य, ब्रत, दानधर्म, राजधर्म आदि 
का विवरण दिया गया है । उत्तर भाग में नमंदा का वर्णन तथा शिव 
माहात्म्य प्रतिपादित है । रेवामाहात्म्य? के अनुसार पूर्व भाग में शि 
महिमा तथा उत्तरां में रेवा ( नमंदा ) का माहात्म्य वर्णित है। सस्स्यपुए| | 
तथा वायचीय संदित!* का संक्षिप्त वर्णन बतलाता है कि वायु ने 
के प्रसंग से सुद्र की महिमा चौबीस हजार इलोकों में प्रतिपादित की दै! | 
लक्षणों को समन्वित करने से इस चतुर्थ पुराण के वेशिष्ट्य का परिचय 
मिलता है। यह वायु के द्वारा प्रोक्त इवेतकल्प के प्रसंग में सद्र की महि | 
प्रतिपादक पुराण है जिसमें दोनों खंडों की इलोकसंख्या मिलाकर ९४ 
है। नारदीयपुराण की अनुक्रमणी अन्य की अपेक्षा कुछ विस्तृत है 
` अनुसार पूर्वाध में गयासुर के वर्णन का तथा उत्तरार्ध में नरमंदा के 


१. आउट लाइन आव्‌ रिलिजस लिटरेचर आव्‌ इंडिया, १० १२, 
` २-५. द्रव्य परिशिष्ट ३, ४, ५ततथा ६। | 
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वर्णन है। तथा दान, धर्म आदि अन्य विषयों का भी यहाँ संकेत है । अब 
देखना है कि इन लक्षणों का समन्वय किस पुराण में किया जा सकता है-- 
शिवपुराण में अथवा वायुपुराण में ? | 

३, शिवपुराण में लक्षणसंगति हड 

प्रथमतः शिवपुराण में इस लक्षण का समन्वय संघटित नहु! होता । शिव- 

प्राण के अन्तर्गत अन्तिम “वायवीय संहिता? का ही प्रवचन वायु के द्वारा 
निर्दिष्ट है, समस्त पुराण का नहीं । उसी के पूर्वार्ध तथा उत्तरार्ध नाम से दो 
खंड अवश्य विद्यमान हैं, परंतु इलोकों की संख्या केवल चार सहस्त है। शिव 
के माहात्म्य का वर्णन तथा शैवदर्शन के सिद्धान्तों का बहुशः प्रतिपादन अवश्य 
उपलब्ध है, परंतु उसके पूर्वाध में न तो गयासुर के वध का प्रसंग हे और न 
उत्तरार्धं में रेवा ( नमंदा ) के माहात्म्य का ही कहीं संकेत है । समग्र शिवपुराण ७७ 
के इलोकों की संख्या चौबीस हजार से कहीं अधिक है । ऐसी दशा में शिवपुराण 
को चतुर्थ पुराण होने का गौरव कथमपि प्रदान नहीं किया जा सकता। 
शिवपुराण को महापुराण माननेवाले श्रीधर स्वामी भागवत की टीका (३।१।४) 
में 'वायवीय' से उद्धृत इस इलोक की शिवपुराण में सत्ता पर भी अपना पक्ष 
आधारित करते हैं -- | 


तथा च वायवीये 
पतन्मनोरमं चक्क मया ' ख्ट विसज्यतं । 
यत्रास्य शीयते नेमिः स देशस्तपसः शुभः ॥ 


यह स्लोक शिवपुराण की वायवीय संहिता ( १।२।८८ ) में उपलब्ध होता है। 
इस उपलब्धि से हम इतना ही अनुमान लगा सकते हैं कि श्रीधर स्वामी के 
समय ( १३वीं शती ) में शिवपुराण ने 'वायुपुराण' को इतना दबा रखा था कि 
“वायवीय संहिता” के द्वारा सामान्यजन 'वायुपुराण' का अथं समझने लग गए 
थे। निबन्धकारों का साक्ष्य इसके विपरीत है । वे लोग शिवपुराण की अपेक्षा 
` वायुपुराण से ही प्रमाण के लिये इलोक उद्धृत करते हैं।” श्रीधर wo के 
हारा उद्धृत इलोक उपलब्ध वायुपुराण में भी कुछ भिन्न रूप में उपलब्ध होता 
है ।* इससे पता चलता है कि श्रीधर स्वामी के सामने वायुपुराण का कोई भिन्न 
पाठ वर्तमान था । यदि शिवपुराण को महापुराण की गणना में निविष्ट माना 
कवि प ण EERIE 
८. हाजरा : पौराणिक रेकार्ड्स आन हिंदू राइट्स ऐन्ड कस्टमूस, १०१४। 
१. अमतो धर्मचक्रस्य यत्र नेमिरशीर्यत । | 
कर्मणा तेन विख्यातं नेमिषं मुनिपूजितय्‌॥ | 
_ वायुपुराण (आनंदाश्रम) २।८। 
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जाय, तो उसकी परम्परागत एक लक्ष इलोकों के योग से तो पुराणों को स्रो 
संख्या चार लाख से बहुत ही बढ़ जायगी। यदि समग्र "शिवपुराण क्षे 
गणना में न रखकर केवल “वायवीय संहिता” को ही अन्त भुक्त माने, तो विष! 
विप्रतिपत्ति है उसके इलोकों की संख्या की । अनुक्रमणीनिदिष्ठ २४ सहस्त छोले. 
के विरोध में यहाँ तो केवल ४ हजार ही इलोक मिलते हैं । ऐसी दक्षा में शि. 
पुराण में महापुराण की संगति कथमपि नहीं बैठती । | 


४, वायुपुराण में लक्षणसंगति 


अब इस लक्षण कः संगति उपलब्ध वायुपुराण से मिलाने से इसके अके 
अंश-सर्वाश भले ही नहीं--निश्चित रूप से मिलते हैं। इसके वक्ता वायु! , 
तथा रुद्र-शिव की महिमा का विशद तथा व्यापक प्रतिपादन यहाँ किया गग 
है । आज इसमें चार खंड ( पाद ) अवइय उपलब्ध होते हैं, परन्तु हस्तलेखों बै 
समीक्षा बतलाती है कि प्राचीन काल में कभी इसके दो ही खण्ड थे-पूर्गा। 
तथा उत्तरार्ध । अड्यार से उपलब्ध एक हस्तलेख में यही विभाजन है ।' गै 
विभाजन अनुक्रमणी में निदिष्ट किया गया है । रहा वायुपुराण की एलोक्पखा। 
का समन्वय । ग्रन्थ की अन्तरंग परीक्षा से तथा हस्तलेखों के प्रामाण्य पर वाई | 
पुराण का उल्लेख 'द्वादशसाहम्री संहिता” के नाम से किया गया है । इसमें गू | 
१२ हजार ही इलोक थे और इससे सम्बद्ध अनेक स्वतन्त्र माहात्म्यग्रत्यो स 
उदय कालान्तर में होता गया जिससे अनुक्रमणीरचना से पूर्व उसमें २४ ह| 
इलोकों की मान्यता सिद्ध हुई । डाक्टर पुसालकर का कहना है कि इगि | 
केटेलाग ( हस्तलेख सं ३५९९ ) में वायुपुराण के अन्तर्गत किसी ह | 
संद्विता का उल्लेख है' जिससे इस पुराण से सम्बद्ध अन्य संहिताबो १ 
अस्तित्व की कल्पना न्याय्य प्रतीत होती है । ये संहिताएँ जो मूल वाइ 
की कभी अंशभूता थीं, आज उससे हटकर पृथक्‌ रूप से उपलब्ध होती ही है! | 
इसलिये वायुपुराण के इलोको को संख्या की गणना अनुचित नहीं प्रतीत | 
वाराहकल्प से सम्वद्ध होने पर भी इवेतकल्प की घटनाओं का भी उल्लेख १ 
रूप से वायुपुराण में पाया जाता है। इस प्रकार वायुपराण में चतुर्थ एर! | 
१. हस्तलेख की पुष्पिका--इति श्री महापुराण वायुप्रोक्तं द्वादश ग | 

संहितायां ब्रह्मांडावर्त समाप्तम्‌ । समाप्तम्‌ वायुपुराण पूर्वपद | 
पर रेवामाहात्म्यं भविष्यति ।। ः 

२. डा० पुसालकर-स्टडीज इन दि एपिस ऐन्ड पुराणज £ | 
. ( बम्बई, १९५५ )। ह, 
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गयामाहात्म्य प्रथमार्थ में उल्लिखित किया गया है, परन्तु आज यह ग्रन्थ के 
बिलकुल अन्त में ही मिलता है ( अध्याय १०५ से लेकर ११२ तक )। मेरी 
दृष्टि में यह माहात्म्य मुल ग्रन्थ में पीछे से जोड़ा गया अंश है, परन्तु अनुक्रमणी 
की रचना से पूर्व ही यह वहाँ विद्यमान था । ऊपर मैंने दिखलाया है कि किस 
प्रकार उपलब्ध वायुपुराण का नेसगिक पर्यवसान १०३ अध्याय में ही है और 
उसके बाद वाला अंश पीछे जोड़ा गया है । फलत; शिवपुराण में की अपेक्षा 
वायुपुराण में पूर्वनिदिष्ट लक्षण अधिकता से उपलब्ध होते हैं । 


५, वायुपुराण का रचनाकाल 

इतना ही नहीं, वायुपुराण की रचना, उल्लेख, विषयसंगति आदि का 
विवेचन ऐसे स्वतन्त्र प्रमाण हैं जिनके हारा इसके महापुराण होने के तथ्य की 
पर्याप्तरूपेण पुष्टि होती है । वायुपुराण निश्चितरूपेण प्राचीन, तान्त्रिक प्रभाव 
से विरहित तथा साम्प्रदायिक संकीणंता से नितान्त विवर्जित पुराण है, जब कि 
शिवपुराण अर्वाचीन, तान्त्रिकता से मंडित तथा रोद्री साम्प्रदायिकता से समग्रः 
तया संपुटत एक उपपुराण की कोटि का ग्रन्थ है। इस तथ्य की संपृष्टि दोनों 
पुराणों के यथाविधि समय-निर्देश के पोषक प्रमाण से को जा सकती है। षष्ठ 
तथा सप्तम शतक में वायुपुराण को लोकप्रियता का पर्याप्त परिचय हमें उपलब्ध 
होता है शकराचायं के ब्रह्मसूत्र पर भाष्य द्वारा तथा बाणभट्ट के दोनों ग्रन्थों 
द्वारा । शकराचायं ने पुराण का न तो नामनिदेश किया है और न पुराण का 
सामान्य उल्लेख ही किया है । वे पुराणस्थ वचनों की 'स्मृतिवचन! मानते हैं, 
परन्तु ये किसी भी स्मृति में उपलब्ध न होकर 'पुराण' में ही उपलब्ध होते हैं-- 
विशेषतः 'वायुपुराण' में । उदाहरणाथं ब्रह्मसूत्र शांकरभाष्य ( १।३।२८ ) में 
नामरूपे च भूतानां? पद्म स्मृतिवचन रूप से उद्धृत है । यह वायुपुराण के ९व 
अध्याय का ६३ वाँ इलोक हे। इसी प्रकार भाष्य ( १।२।३० ) में दो पद्य उद्धृत 
किए गए हैं स्मृतिवचन के रूप में - 


तेषां ये यानि कर्माणि प्राक सृष्ट्यां प्रतिपेदिरे 

तान्येव प्रतिपद्यन्ते स्ज्यमानाः पुनः पुनः 

दिंस्रादिस्रे सुढुक्ररे धर्मोधमोबुतानते 

| तद्‌ भाविताः प्रपद्यन्ते तस्मात्तत्‌ तस्य रोचते ॥ 

| यै दोनों वायुपुराण में अष्टम अध्याय के २२ तथा ३३ सख्यक पद्य हैं। ये 

| अध्याय में पुनः उद्धृत किए गए हैं ( ९ अ०, ५७ तथा ५८ इलोक ) । 
a के अन्त में स्मृतिवचन के रूप से तीन पद्म उद्धृत किए 
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स्मृतिरपि-- 
ऋषीणां नामधेयानि याश्च वेदेषु इष्टयः 
शर्वेयेन्ते प्रसूतानां तान्येचास्य दधाति खः । 
यथर्तुंष्वतु-लिङ्ञानि नानारुपाणि पयंये 
इश्यन्ते तानि तान्येच यथा भावा युगादिषु ॥ 
यथाभिमानिनोऽतीतास्तुल्यास्ते साम्मतेरिइ 
देवा देवैरतीतेदि रूपेनीमभिरेव च॥ 


इन तीनों इलोकों में से आदि के दोनों इलोक वायुपुराण में (९ अ०, ६४ तथा | 
इलोक) उपलब्ध होते हैं । इन उद्धृत इलोकों के स्थान का निर्देश आचाय॑ एका 
ने नहीं दिया है । परंतु मेरी दृष्टि में ये श्‍लोक वायुपुराण से ही उद्धृत किए ग! 
हैं । इसका मुख्य कारण इस पुराण की उस युग में- सप्तम शती में-लोकि 
यता है; क्योंकि शंकराचार्य से पूर्ववर्ती प्रख्यात गद्यकाव्यनिर्माता बाणम | 
अपने दोनों ग्रंथों में चायुपुराण का निःसंदिग्ध उल्लेख किया है । कादबरी 
पूर्वभाग में जोबारि आंश्रम के वणंनप्रसंग में बाणभट्ट की एक विख्यात पर! 
संख्यामयी उक्ति है- पुराणे वायु-प्रलापंतमू ( अर्थातु वायुजन्य प्रकपत $| 
में था। अन्यत्र कहीं भी वायुजन्य प्रलाप-वायु के प्रभाव में बकझक कर| . 
नहीं था ) यह निःसंदेह 'वायुपुराण' के अस्तित्व का परिचायक है । इतगा ह 
नहीं, उस युग में.वायुपुराण का प्रवचन भी एक सामान्य वस्तु था ।* हमर 

( तृतीय परि० ) में बाणभट्ट का उनके मित्र पुस्तकवाचक सुदृष्टि ने गीतवाध | 
द्वारा मनोरंजन किया जिसमें पवमान ( वायु ) प्रोक्त पुराण का पठन भी र | 
कित था । यह पुराण व्यासमुनि के द्वारा गीत, अत्यंत विस्तृत, संसार भर | 
व्यापक तथा प्रभावशाली, पवन के द्वारा प्रोक्त था और इस प्रकार हर 
से अभिन्न था । ध्यातव्य है कि इस आर्या में पुराण के लिये प्रयुक्त वि | 
स्लेष के माहात्म्य से 'हर्षचरित' की विशिष्टता के प्रतिपादक हैं। यह ब | 
वायुपुराण की लोकप्रियता का निःसंदिग्ध प्रमाण है । फलतः वायुपुराण हा १ 
शती से निःसंदेह प्राचोनतर है । | 










१२. पुस्तकवाचकः सुदृष्टः गीत्या पवमान-प्रोक्त पुराणं पपाठ ! « 
तदपि मुनिगीतमतिपृथु तदपि जगद्व्यापि पावनं तदपि > 

उ ह्षचरितादभिन्न प्रतिभाति हि पुराणमिदम्‌। | 
, , इस आर्या में “पावन? ( पवित्र- तथा पवनसंबंधी अर्थ का योर्क || 


६ क ] 
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महाभारत में वायुप्रोक्त, ऋषियों द्वारा संस्तुत-प्रशंसित पुराण का स्पष्ट 
निर्देश है जिसमें अतीत ( भूत ) तथा अनागत ( भविष्य ) से संबद्ध चरितों का 
वर्णन किया गया है 
पत्ते सरषमाख्यातमतीनागतं मया। 
बायुप्रोक्तमजुस्म्ृत्य पुराणसुषि-संस्तुतम 
¬ महाभारत वनपवं १९१। १६।` 
इस पद्य में 'अतीतानागत' पद से तात्पयं उन राजवंशावलियों से है जो 
कलिपूर्वं में तथा भविष्य में होनेवाली हैं । उपलब्ध वायुपुराण में यह वंशावली 
केवल मिळती ही नहीं, प्रस्युत अन्य पुराणों की वंशावलियों से यह सवंथा प्राचीन- 
तम भी स्वीकृत की जाती है । 'शिवपुराण' में ऐसी वंझावलो का नितांत अभाव 
है । फलतः महाभारत के उक्त श्‍लोक के प्रमाण पर शिवपुराण तो कथमपि: 
चतुर्थं महापुराण का स्थान ग्रहण नहीं कर सकता । | 
पुराण के लक्षण की दृष्टि से भी वायुपुराण एक नितांत संपन्न तथा पुष्ट 
पुराण है जिसमें पुराण के पाँचों लक्षणों की सत्ता विद्यमान है! इस पुराण के 
भिन्न-भिन्न अध्यायो में सर्ग, प्रतिसर्ग, मन्वंतर, वंश तथा वंशानुचरित विद्यमान 
हैं, परन्तु शिवपुराण में अधिक से अधिक सगं ही जहाँ-तहाँ मिलते हें । राजाओं 
: तथा ऋषियों के विषय में प्राचीन अनुवंश इलोक तथा गाथाएँ वायुपुराण में 
स्थान-स्थान पर उपलब्ध होती हैं, परंतु शिवपुराण में नहीँ । यह भी वायुपुराण 
की प्राचीनता का निःसंदिग्ध प्रमाण है । झिंवपुराण एक भारी भरकम पुराण है 
जिसमें शिव से संवंध रखनेवाली नाना कथाओं, चरित्रों, पूजापद्धतियों, दीक्षा- 
अनुष्ठानो काः बड़ा हो विशाल वर्णन है । इस पुराण की द्वितीय सदर सहिता के 
अवांतर सतीखंड में दक्षकन्या सती के चरित्र का व्यापक विवरण ४३ अध्यायो 
में दिया गया है जिसमें एक अध्याय में सीता का रूप धारण कर सदी हारा 
जंगल में इतस्तत: भ्रमण करनेवाले जानकीवियुक्त रामचंद्र को परीक्षा लेने का 
प्रसंग है जिसका ग्रहण तुलसीदास ने रामचरितमानस के बालकांड .में बडी 
मामिकता के साथ किया हे । इसी प्रकार पावंतीखंड में पावंती के जन्म तथा 
तपश्चरण का विवरण पर्याप्त विस्तार से दिया गया हे । वायवीय संहिता में 
| वतंत्र से सवद्ध उपासनापद्धति का ही विशद विवेचन नहीं है, प्रत्युत शेबदशंन 
. कै सिद्धांतों का भी विवरण तांत्रिकता की पुरी छाप वतला रहा है । 'शिवपुराण' 
| भ यह रूप अनुक्रमणिका द्वारा प्रतिपादित वायुप्रोक्त पुराण के ल एकदम 
भिन्न हे, नितांत पृथक्‌ है । गया तथा रेवा के माहात्म्यपरक बंश भी एकदम . 
व 'ुपस्थित हें । इतना ही नहीं, इसका आविर्भावकाल भी वायुपुराण के पूर्वोक्त 
` भेष को अपेक्षा नितांत अर्वाचीन तथा अवांतरकालीत है । २27 
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६. शिवपुराण की अवोचीनता | 

शिवपुराण के काल का निर्णय बहिरंग तथा अंतरग उभय साथ्य के बाएर| 
पर पर्याप्तरूपेण क्रिया जा सकता हे । तमिल देश में शिवपुराण प्राचीनकाह ३ 
लोकप्रिय है । इसका पुरा प्राचीन अनुवाद तमिल ' भाषा में तो आज उपल्ध 
नहीं है, परतु इसके तीन विशिष्ट आख्यानों का अनुवाद हस्तलिखित स्प 
मिलता है जिनमें शरमपुधण ( जिसमें शिव के शरभ रूप धारण कसे न्ने। 
कंथा का वर्णन है, ), उपलब्ध शिवपुराण ( वेंकटेशवर द्वारा प्रकाशित ) क्षे 
तृतीय ( शतरुद्रिय ) संहिता के १० से लेकर १२ वे अध्याय तक मिलता है तश 
देधीचिपरांण शिवपुराण की द्वितीय ( रुद्र ) संहिता के द्वितीय खंड के ३८-| 
३९ अध्यायों में मिलता हे । इस तमिल अनुवाद के रचयिता तिरमल्हेना। 
माने जाते ह जिनका आविर्भाव काल १८वीं शती हे । अळवरूनी के भारः | 
वर्णन ग्रन्थ में शिवपुराण का नामोल्लेख पुराणों की सूची में निश्चित खपप. 
उपलब्ध होता है । इन्होंने पुराणों के नाम तथा विस्तार की दो सूचिंयां अपने | 
पूर्वोक्त ग्रंथ में दी हे-- एक सूची में वायुपुराण का तथा . दूसरी सूची में खी, 
स्थाने पर शिवपुराण का नामनिर्देश इस तथ्य का प्रमाण है क्रि शिवपुराण शै | 
रचना १०३० ईस्वी से पूवं ही संपन्न हो चुकी थी जव इस ग्रन्थ का प्रण | 
किया गया । यह तो हुआ बहिरंग साक्ष्य । शिवपुराण की अंतरंग परीक्षा| 
भी इस पुराण का कालनिर्णय सुशक्य है । कैलास संहिता के १६-१०१ 
अध्याय में प्रत्यंभिज्ञादर्शन के सिद्धान्तों का विशद प्रतिपादन किया गया 


जिसमें “शि खून” के दो सूत्रों का तथा तत्संबद्ध 'वार्तिक' कां सुस्पष्ट तिद। 
तथा उद्धरण है-- | 


_ चेतन्यमात्मेति मुने शिवसूत्र प्रवर्तितम्‌ ॥ ४४ ॥ 
चतन्यमिति विश्वस्य सर्वेशान-क्रियात्मकम । 
स्वातञ्य तत्स्वभावो यः स आत्मा परिकीर्तितः ॥ ४५ ॥ 
इत्यादि शिवसूत्राणां वातिकं कथितं मया । 
शान बन्ध इतीद्‌ तु द्वितीयं स्ट्त्रमीशितुः | ४६ ॥ 

कैलास संहिता, अ? | 


इस उद्धरण में दो शिवसूत्रो का उल्लेख है जिनमें चैतन्यमात ब 


१. पुराणम्‌ ( काशिराजन्यास से प्रकाशित ) वर्षं २, जुलाई १ न ह 4 टु 
२२९-२३० । Fh 
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के वा क का भी स्पष्ट उल्लेख है । 'शिवसूत्र' प्रत्यभिज्ञादर्शन का आदि ग्रन्थ है 
जिसकी उपलब्धि का श्रेय आचार्य वसुगुप्त को दिया जाता है । काइमीरी शैवा- 
चार्यो का अविच्छिन्न संप्रदाय हे कि भगवान्‌ शंकर के स्वप्न में दिए गए आदेश 
के अनुसार वसुगुप्त को ये सुत्र ( तीन उन्मेषों में विभक्त तथा संख्या में ७७ ) 
महादेव गिरि की चोटी पर किसी पत्थर के ढोके पर लिखे गए प्राप्त हुए थे, जो 
आजकल “शंकर पल' ( शंकर उपल ) के नाम से प्रख्यात है। इन्हीं वसुगुप्त के 
शिष्य कल्लट थे जो अवंति वर्मा (५५३ ई०-८८८ ई० ) के राज्यकाल में 
महनीय सिद्ध पुरुष के अवतार माने जाते थे-कल्हण का ऐसा स्पष्ट कथन 
हे।' शिष्य के समय से गुरु का समय भली भांति अनुमानित किया जा सकता 
हे । वसुगुप्त का समय इसीलिए ८२५ ई० के लगभग माना जाता हैं। 'शिव- 
सूत्र' के ऊपर दो वातिक उपलब्ध हैं--१ --भास्कररचित तथा २--वरदराज- 


प्रणीत । इनमें भास्कर कल्लट के संप्रदाय के अनुयायी थे तथा दोनों में चार | 


पीढ़ियों का व्यवधान था ।' फलतः एक पीढ़ी के लिये पच्चीस साल का समय 
मानने से भास्कर का समय कल्लट के समय ( ८५० ई० लगभग ) से सौ वर्ष 
पीछे होना चाहिए, क्योंकि इन्होंने अभिनवगुप्त ( ९८० ई०-१०१५ ई० ) के 
पट्टशिष्य क्षेमराज की शिवसूत्रवृत्ति के आधार पर अपने 'शिवसूत्र वातिक' का 
प्रणयन किया था । मेरी दृष्टि में शिवपुराण के पूर्वोक्त उद्धरण में भास्कर के 
शिवसूत्र वातिक का ही उल्लेख है । अलबरूनी ( १०३० ई० ) के द्वारा संकेतित 
होने से तथा भास्कररचित 'शिवसुत्र वातिक ( रचनाकार लगभग ८५० ई० ) 
को उद्धृत करने के कारण शिवपुराण का समय दशम शती का अंत मानना 
सर्वथा न्याय्य प्रतीत होता है ।* 


इस प्रकार दोनों पुराणों को तुलना करने पर वायुपुराण ही प्राचीन तथा 
निश्चय रूप से महापुराण हे तथा शिवपुराण अर्वाचीन और तांत्रिकता से मंडित 
उपपुराण हे । पूर्वोक्त प्रमाणों के साक्ष्य पर इस तथ्य पर संदेह करने का कोई 
. अवकाश नहीं हे । 


कि थि 
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१. कल्लटाद्याः सिद्धा भुवमवातरच्‌ । 
--रांजतरंगिणी । 
२. शिवसूत्र वातिक का उपोदुंघातु इलो० ४ तथा ९ ॥ 
२. महामाहेशवरश्रीमत्‌- क्षेमराज्ञ मुखोदगताम्‌ ॥ ४ ॥ 
व सदुवृत्तिमळ्जसा त्रियते मया । 
वातिकं शिवसूत्राणां वाक्यैरेव तदीरितेः ॥ ५॥ 


>-वातिक काआरंभ। _ 


१०६ पुराण-विमश 
परिशिष्ट 
१ 
विद्येशं च तथा रोद्रं वैनायकमथौमिकम्‌ । 
मात्रै रुद्रेकाइशक केलास शतरुद्रकम ॥ ४९ ॥ 
कोरिरुद्वसहस्ाद्य कोटिरुद्र तथेव च। 
वायवीयँ घमंसंज्ञ पुराणमिति भेद्तः॥ ५०॥ 
संहिता द्वादशा - मिता महापुण्यतरा सताः । 
तासां संख्या ब्रुवे विप्राः श॒णुताद्रतोऽखिलस्‌ ॥ ५१॥ 
विद्येशं दशसाइस्रं रुद्रं वेनायक॑ तथा। 
ओम मातृपुराणाख्यं प्रत्येकाएसहस््रकम्‌ ॥ ५२॥ 
त्रयोदर-सहस्जं हि रुद्रेकादशक द्विजाः । 
षटू सहस्रं च केलास॑ शतरुद्रं तदर्धकम्‌ ॥ ५३॥ 
कोटिरुद्रं त्रिगुणितमेकादशसस्तरक म्‌ | 
सदस्रकोटि सुद्राख्यसुदितं ग्रन्यसंख्यया॥ ५४॥ 
चायबीयं खाब्धिशतं धमं रविसहस्रकम्‌ । 
तदेव लक्षसंख्याकं शैवसंख्याविभेदतः ॥ ५५॥ 
। --विद्येश्वर संहिता, अध्याय २। 


| 





२ 


अक्षरस्या55त्मनश्वापि स्वात्मरूपतया स्थितम्‌। 
परमानन्द सन्वोरूपमानन्द्विग्रम्‌ ॥। 
लीलाविलासरसिक > वल्लवीयूथमध्यगम्‌ । 
'शिखिपिच्छक्किरीरेन भास्वद्रत्नचितेन च ॥ 
उछसद्विय॒दाटोपकुण्डलाभ्यां विराजितम्‌ । 
क पानचरम्तेनसजरीडमनोहरम्‌ ॥ 
नि कुखभियावुन्दविलासरति लम्पटम्‌ । 
६ पौतास्बरघर दिव्य. चन्द्नालेपमण्डितम्‌ ॥ 
“ नवराम्मुतसंसिकतवेणुनादेन बदलदीः । 


मोहयन्तं चिदा 
| चदान 
कोटिकामकलाप॒ण दानन्द्मनङ्गमद्भञ्जनम्‌॥ 


एण; ` कोरिचन्द्रांशुनिर्मलम्‌। . 

ह षरा । | 
क्य; तु तमालघनकानने । 
“ जम्पकाशोकपारिज्ञातमनोइरे ॥ 
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शिखिपरावतशुकपिककोलाइलाकुले । 
निरोधार्थ गवामेच . धावमानमितस्ततः ॥ 
राधाविलासरसिक कृष्णाख्यं पुरुषं परम । 
श्रुतवानस्मि वेदेभ्यो यतस्तद्गोचरोऽभवत्‌ ॥ 
पव॑ ब्रह्मणि चिन्मात्रे निशुणे भेदवर्जिते । 
गोलोकस$ज्ञके कृष्णो दीव्यतीतिश्रुत॑ मया ॥ 
नातः परतर किश्विन्रिगमागमयोरपि | 
तथापि निगमो वक्ति ह्यक्षरात्परतः परः ॥ 
गोलोकवासी भगवानक्षरात्पर उच्यते। 
तस्मादपि परः कोऽसौ गीयते श्रुतिभिः सदा ॥ 
उद्दिष्टो वेदवचनेरविशेषो ज्ञायसे कथम्‌ । 
श्चतेवाऽ्थाऽन्यथा बोध्यः परतस्त्वक्षरादिति ॥ 
श्॒त्यर्थं संशयापञ्ञो व्यालः सत्यवतीसुतः । 
विचारयामाल चिरं न प्रपेदे यथातथम्‌॥ 
-- वायुपुराण अ० १०४, इलो ० ४४-५५ । 


३ 


श्रणु विप्र प्रवक्ष्यासि पुराण वायवीयकम। 
यस्मिन्‌ शृते लभेद्धाम रुद्रस्य परमात्मनः॥ १॥ 
चतुर्विशतिसाइस्रं तत्पुराणं प्रकौतितम्‌ । 
श्वेतकर्पप्रसंगेतन धर्मोनत्राइ मारुतः ॥ २॥ 
तद्दायवीयमु द्त ` भागद्वयलसमाचितम्‌।` 
सरगादिलिक्षणं यत्र प्रोक्त विप्र सविस्तरम्‌ ॥ ३॥ 
मन्बन्तरेखु वंशाश्च राज्ञां ये यत्र कीतिताः । 
गयासुरस्य इननं विस्तराद्यत्र कौतितम्‌॥ ४॥ 
मासानां चेव माहात्म्यं माधस्योक्त फलाधिकम्‌ । 
दानघमा राजधर्मा विस्तरेणोद्तिस्तथा ॥ ५॥ 
भूपतालककुळ्योमचारिणां यत्र निर्णयः | 
बतादीनां च पूर्वोऽयं विभागः समुदाहृतः ॥ ६॥ 
उत्तरे तस्य भागे तु नमेदातीथेवणेनम्‌ । 
शिवस्य संहितोक्ता वै विस्तरेण सुनीश्वर ॥७॥ 
संह्ितेयं मह्दापुण्या शिवस्य परमात्मनः । 


नमेदाचरित यत्र वायुना परिकीर्तितम्‌ ८॥ 
--नारदपुराण 








१०५ 


. पुराण-बिमशे 

४ 
पुराणं यन्मयोक्तं हि चतुर्थे वायुसंशितम्‌ । 
चतुर्विंशतिसाइखं शिवमाहात्म्यसंयुतम्‌ ॥ ९॥ 
महिमानं शिवस्याह पूव पाराशरः पुरा। 
अपराद्धे तु रेवाया माहात्म्यमतुलं मुने॥ १० ॥ 
पुराणेषूत्तरं प्राहुः पुराण वायुनोदितम्‌। 
दिवमक्तिसमायोगान्नमद्यविसूषितम्‌ ॥ ११॥ 

¬ रैवामाहात्य 

ण 

श्वेतकल्पप्रसंगेन धर्मान्‌ वायुरिहात्रवीत्‌ । 


यत्र यद्वायवीय स्यादुद्रमाद्वात्म्यसंयुतम्‌ ॥ १२॥ 
चतुबिशत्सहस्ाणि पुराणं तदिहोच्यते ।! 


--मत्स्यपुराण 
द डा 
प्रवक्ष्यामि परम पुण्य पुराणं वेदसम्मितम्‌ । 
| शिवश्ञानाणंच 'साक्षाद भुक्तिमुक्तिफलप्रदम ॥ 
रब्दाथन्यायसंयुक्तेरागमार्थेविभूषितमा । 
श्वेतकल्पप्रसंगेन वायुना कथितं पुरा॥ 
--वायुसंहिता 


—— ज~ 


(ड) श्रीमद्भागवत की महापुराणता 


_ गोस्वामी तुलसीदास के रामचरितमानस को प्रभावित करनेवाले संस्कृत 
ग्रन्थों में श्रीमद्षागवत्‌ अन्यतम है। भागवत के दाशनिक दृष्टिकोण को 
अपनाकर गोस्वामीजी ने अपने रामायण को सवंजन तथा सर्वेछोक के लिए 
उपादेय तथा आवर्जक बनाया है। रामचरितमानस के दानिक दृष्टिकोण 
के विषय में मानसमर्मज्ञ विद्वानों का ऐकमत्य नहीं है । कुछ लोक अद्वैत को 
तथा इतर लोग विशिष्टाद्वेत को ही रामायण का प्रतिपाद्य दार्शनिक सिद्धान्त 
मानते हैं । मेरी दृष्टि में इस विषय में भागवत से तुलसीदास ने अत्यधिक 
स्फूत तथा प्रेरणा ग्रहण की है। भागवत का सिद्धान्तपक्ष है अद्वैत तथा 
साधनापक्ष है भक्ति ओर रामचरितमानस का भी यही प्रतिपाद्य है- अद्वैत 
से समन्वित भक्तियोग । श्रोमदुभागवत. के स्वरूप निर्णय करने का यहाँ प्रयास 
किया जा रहा है कि भागवत पुराण है अथवा उपपुराण तथा इसके प्रणेता अन्य 
पुराणों के रचयिता व्यासदेव हैं या बोपदेव नामधारी कोई विद्वान्‌ ? 

. अष्टादश पुराणों तथा पुराणस्थ अनुक्रमणी में 'भागवत” का नाम ही 
सववत्र पुराणरूप से निदिष्ट किया गया है। परन्तु आजकल 'भागवत' नामधारी 
दो पुराण की सत्ता विद्यमान है - (१) विष्णु की महिमा का प्रतिपादक 
श्रीमदुभागवत तथा (२) देवी के गौरव का प्रतिपादक देवीभागवत । ऐसी 
स्थिति में विचारणीय प्रश्‍न यह है कि इन दोनों में कौन पुराण 'भागवत! 
नास से उल्लिखित तथा प्रमाणित क्रिया जाय । इस प्रश्‍न के समाधानाथ 
कतिपय प्रमाण नीचे दिए जाते हैं -- 

(१) पद्मपुराण में सात्त्विक पुराणों के अन्तर्गत विष्णु, नारद, गरुड, 
पक्ष तथा वाराह के साथ 'भागवत' का भी स्पष्ट संकेत है।' गरुड पुराण में 
भात्विक पुराणों की तीन श्रेणियाँ--उत्तम, मध्यम तथा अधम-स्थापित कर 
उनका विभाजन किया गया है- (क) मत्स्य तथा कूर्म को 'सत्त्वाधम' (ख) 
पाई को 'सास्विकमध्यम' तथा (ग) गरुड, विष्णु और भागवत को 'सच्वोत्तम' 
रपण माना गया है ।* प्रश्‍न यह है कि पुराण की सात्त्विकता की कसोटी 
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१, वेष्णवं नारदीयं च तथा भागवतं शुभस्‌ । 

, गारुडं च तथा पाद्य वाराहं शुभदर्शने ॥ Es 

सात्त्विकानि पुराणाति विज्ञेयानि शुभाति वे ॥ 
२. सत्त्वाधमे मात्स्य-कौमें समाहुर्वाथुं चाहुः सात्विकं मध्यम च । 

विष्णोः पुराणं भगवतं पुराणं सत्त्वोत्तमे गारुडं चाहुरार्याः ॥-गरुडपुराण 


YY DY 00 ना 








र पुराण-विमशे 
दसक उत्तर में इमे तथा गरुड पुराण की स्पष्ट सम्मति है कि 
जिन कणों में हरि का माहात्म्य अधिकता से TS के 
स्वल्प तथा चरित का विशेष उपन्यास हो उन्द 'सास्बिक' कहा जाता है।' 


गरुड पुराण के साक्ष्य पर भागवत सर्वोत्तम पुराण इसीलिए है कि उसमे 


बिष्णुचरित सवपिक्षया अधिकता से चर्चित है। 
इस कसौटी पर कसने से देवीभागवत सात्त्विक पुराण की कोटि में 


आता ही नहीं, क्योंकि उसमें विष्णु के माहात्म्य का प्रतिपादन न होकर ' 


देवीमहिमा का ही उत्कृष्ट विवरण है। फलतः इस दृष्टि से श्रीमद्भागवत 
ही, जिसके समस्त स्कन्थो में हरि का ही यश विशेष रूप से उनके नाना 
अवतारों के चित्रण के अवसर पर वर्णित हैं, अष्टादश पुराणों के अन्तत 
होने की योग्यता रखता है । 

( २) भागवत का .लक्षण- पुराणो में स्थान स्थान पर भागवत का 
देश्षिष्ठ्य तथा लक्षण का निर्देश मिलता है । मत्स्यपुराण तथा वामनपुराण 
में निदिषट लक्षणों के समन्वय करने पर भागवत के तीन वेशिष्ट्यों के परिचय 
आलोचकों .को मिळते है-(क) गायत्री से समारंभ; (ख) वृत्र के वध का 
प्रसंग; (ग) हयग्रीव ब्रह्मविद्या का विवरण । 

इन तीनों वेशिष्त्यो के गम्भीर अध्ययन की आवश्यकता है । देवी 
भागवत के आरम्भ में मंगलात्मक इलोक का उपन्यास 'गायत्र्या समारंभ? का 
संकेत माना जाता है । वह मंगल इलोक है-- | 
` सवेचेतन्यरुपां तामाद्यां विद्या च घौमद्दि । बुद्धि या नः प्रचोदयात 

इस श्‍लोक में 'धीमहि' तथा 'प्रचोदयान' दोनों ही गायत्री के साक्षा 
पद हैं। यह तीन पादों का इलोक है जो वेद की त्रिपदा गायत्री का बोषेक 
माना गया है । परन्तु विचार करने से तो यही प्रतीत होता है किं 


| के लेल्लक ने :वृद्धिपूवंक वैदिक गायत्री की समता की दृष्टिसे इस अनुष्ठ 
. TTS eS EN Bis 


१, अन्यानि विष्णोः प्रतिपादकानि । 

सर्वाणि तानि सात्त्विकानीति चाहुः ॥ ज्यवा 

सात्विकेयु पुराणेषु माहात्म्यमधिक हरे: ॥ .- --कूमंपुराण 
२. यत्राधिकृत्य गायत्रीं वण्यंते धर्मविस्तरः । 

दुवासुर-वधोपेतरं तद्‌ भागवतमिष्यते | ` मत्स्यपुराण (१९ २५ 
३. हयग्रीव-ब्रह्मविद्या यत्र वृत्रवधस्तथा । 


प 


शा. 
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में तीन ही चरणों की रचना की है। परन्तु “गायत्र्या समारम्भः' का स्वारख्य 
गायत्री छंद की समता से निष्पन्न नहीं होता, क्योंकि इसमें गायत्री के प्रतिपाद्य 
विषय का कथमपि स्पर्श नहीं है। धीमहि' से ध्यान तथा तृतीय चरण 
(बुद्धि या नः प्रचोदयात्‌ ) के पदों से बुद्धि की प्रेरणा की चेतना अवश्य 
होती है; परन्तु 'सवितुः' 'वरेण्यं' 'भर्गो' आदि पदों का न तो समानार्थक 
कोई पद ही उपलब्ध होता है ओर न उसके प्रतिपाद्य अर्थ का ही कहीं 
संकेत मिलता है । 
श्रीमदभागवत का आदिम पद्य ( प्रथम स्कन्ध का प्रथम इलोक ) अपने 
प्रतिपाथ विषय की गम्भीरता तथा वैशिष्ट्य के.निमित्त नितान्त प्रख्यात है 
जन्माद्यस्य यतो5न्वयाद्तिरतश्रार्थष्वभिशः स्वराट्‌ । 
तेने ब्रह्म हदा य आदिकवये मुद्यन्ति यत्‌ सूरयः ॥ 
तेजोवारिस्टुदां यथा विनिमयो यत्र त्रिसगोऽसुषा। | 
धाम्ना स्वेन सदा निरस्तकुहकं सत्यं पर धीमद्वि ॥ 
Fe --भाग० १।१।१ 
इस पद्य में गायत्री के कई पद और अर्थ विद्यमान हैं। गायत्री के. 
'सवितु शब्द का अर्थबोध 'जन्माद्यस्य यतः? अंश से होता है। 'देवस्य' = 
स्वराट्‌। “वरेण्यं भगः’ = धाम्ता स्वेन सदा निरस्तकुहकम्‌ । तिने ब्रह्म 
हृदा य आदिकबये' गायत्रीस्थ स्वराट्‌ पद का प्रतिनिधि है। धीमहिँ= 
धीमहि। “सत्यं परं धीमहि' का प्रयोग इस आदि इलोक के समान भागवत 
के अन्तिम पद्म के अंत में भी है।* इस प्रकार पद्य में गायत्री! अर्थतः 
तथा शब्दतः उभय निधया प्रतिपादित है। फलतः 'यत्राधिकृत्य गायत्रीम्‌ : 
'गायत्र्या च समारम्भः' तथा “गायत्री भाष्यरूपोऽसौ' आदि वचनों का लक्ष्य 
श्रीमद्भागवत ही है, देवीभागवत नहीं । 
यहाँ विचारणीय प्रश्‍न है क़ि गायत्री के द्वारा प्रतिपाद्य देवता कोन 


दै? इस विषय में पुराण तथा योगी याज्ञवल्क्य नारायण विष्णु को ही 
ETL ITE SERRE क्स 


१. द्रष्व्य-भा०, १२।१२।१९ । , 
२ विशेष.के लिए द्रष्टव्य इस पद्य की मधुसुदनी व्याख्या, प्र ०-काशी संस्कृत 
सीरीज, वाराणसी । 
३. वरेण्यं वरणीयं च संसारभय-भीरुभिः । 
आदित्यान्तर्गतं यच्च भगख्यि वा मुमुक्षुभिः ॥ 


जन्म पृत्युविनाशाय दुःखस्य त्रिविधस्य च । 
ध्यानेन पुरुषो यस्तु ह्यः स सूर्यमण्डले । ।--योगी याञ्चवल्क्य । 





क 
~~ ah ors npn: mia. 


! 
| 
। 


नाहक यात द वयच यी उड डि त कक 






Pe जु 





पुराण-विमश 


११२ 
गायत्री द्वारा प्रतिपाद्य देव स्वीकार करते हैं। अग्निपुराण के अध्याय २१६४ 
गायत्री के अर्थ के प्रसंग में इस विषय का गभीरता के साथ' विचार किया 


सुर्य; शिव तथा शक्ति के अर्थ को सूचित कर विष्णुप्रक 
दी गई है।' फलतः सवितृमंडलमध्यवर्ती नारायण 
हैं और इस तात्पर्ये की पूर्ण सत्ता भागवत के आच 
है; इसके विषय में दो मत हो नहीं सकते । 


गया है। उसमें अग्नि, 
तात्पर्य को ही मान्यता 
ही गायत्री के द्वारा चोत्य 
इलोक में विशदतया वर्तमान 

( ख) वृत्रवध का प्रसंग दोनों भागवतों में मिलता है। श्रीमद्भागवत में 
यह प्रसंग वेद्य के साथ वणित है।' 

(ग ) वामन पुराणस्थ भागवत लक्षण में हयग्रीव ब्रह्मविद्या का प्रधानतया 
निर्देश है। भागवत के कथनानुसार षष्ठ ' स्कंध के अध्याय आठ में वणित | 


` नारायण कवच! ही पूर्वोक्त हयग्रीव ब्रह्मविद्या’ है। इस कवच के उपदेश की 


परंपरा भी अगले अध्याय (६।९ ) मे दी गई है। दधीचि ऋषि नितांत 
ब्रह्मज्ञानी थे । अभ्यर्थना किए जाने पर उन्होंने अरिविनीकुमारों को ब्रह्मविद्या 
का उपदेश देना स्वीकार किया । इंद्र ने इसका यह कह कर. विरोध किया- 
'वेद्य होने के कारण अदिवनौ ब्रह्मविद्या के अधिकारी नहीं है । यदि मेरी आज्ञा 
का उल्लघन करोगे, तो में तुम्हारा शिर काट डालूगा'। दधीचि से इस 
वार्ता को सूचना पाने पर अह्विनीकुमारों ने दधीचि का मुल शिर काट कर 





ध्येयः सदा सवितृमण्डलमध्यवर्ती । 
नारायणः सरसिजासन-सचन्निविष्ठः ॥ 
कयुरवाचु मकरकुण्डलवान्‌ किरीटी । 
हारी €हिरण्मयवपुुतशंखचक्रः ॥ --सुयंस्तव का इलोक १। 
१. शिव केचितु पठन्ति स्म शक्तिरूपं पठन्ति च । 
केचितु सूर्य केचिदग्निं वेदगा अग्निहोत्रिणः ॥ 
अन्यादिरूपी विष्णुहि वेदादौ ब्रह्म गीयते । 
तत्‌ पद परमं विष्णोदेवस्य सचितुः स्मृतम्‌ ॥ --अग्नि०, २१९५०१ 
ह के तात्प को देवीभागवत की तिलक व्याख्या के रचयिता > 
मेत्रायणी के क उसका खण्डन किया है । उन्होंने. भरे द स 
क न आधार पर 'भर्ग' शब्द का अथे रुद्र किया दैत 
तक उपेक्षा की है। यदि नीलकण्ठ की दृष्टि में अग्तिपुराण र 
संश के वचन र स्तावकमाव है, तो मैत्रायणी श्रुति तथा प्रपंचसार री | 
(मळ उसी प्रकार स्तावक माने जा सकते हूँ । बु 
र देवीभागवत, ६।२-६ तथा श्रीमद्भागवत, ६॥९-१४ । 
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अलग रख दिया और उसके स्थान पर घोड़े का शिर लगा दिया। दधीचि 
ने इसी 'अइवशिर से” ब्रह्मविद्या का उपदेश दिया जिसे क्रु इन्द्र ने काट डाला । 
तब इन स्वर्वेद्यो ने अपनी शल्य चिकित्सा की अलौकिक चातुरी से मुल शिर 
दधीचि को लगा दिया । अइवशिर' से उपदिष्ट होने से यह नारायण कवच 
'हयग्रीव ब्रह्मविद्या? के नाम से विख्यात हुआ । भागवत में इस घटना का उल्लेख 
इस प्रकार है-- 
स वा अधिगतो दध्यङ्ङश्विभ्यां ब्रह्म निष्कलम्‌ । 
यद्वा अश्वशिरो नाम तयोरमरतां व्यधाम ॥१ 
भागवत, ६।९।५२। 
इस कवच के संक्रमण की परपरा इस प्रकार है -अथवंवेदी दध्यङ 
(या दधीचि ) ऋषि-> त्वष्टा-? विश्वरूप--इन्द्र ( भागवत, ६।९।५३ )। यह | 
कवच ही 'विद्या' के नाम से भागवत में बहुशः निदिष्ट किया गया है-- | | 
“न कुतश्चिद्‌ भयं तस्य विद्यां धारयतों भवेत!.। —६।८।३७। 
'इमां चिद्यां पुरा कञ्चित्‌? । =—१।८।३८। 
'एतां विद्यामधिगतो चिश्‍वरूपाच्छतकतुः। --६।५।४२। 
इस 'नारायण कवच! के स्वरूप तथा मन्त्रों का विशद विवरण भागवत 
के छठ स्कन्ध के अष्टम अध्याय में है । इस कवच का उपदेश वृत्रासुर के बध 
के अवसर पर भागवत में दिया गया है । वृत्रासुर की कथा देवीभागवत में भी । 
अनेक अध्यायों में वर्णित है ।* दोनों में अन्तर इतना ही है कि देवीभागवत के | 
अनुसार वृत्र फेन के द्वारा मारा गया जिसमें पराशक्ति ने प्रवेश कर उसे शक्ति. 
समपन्न बनाया था । अतः वृत्न-बध में पराशक्ति कां ही विशेष हाथ है।' 
श्रीमद्भागवत में इसी प्रसंग में नारायण कवच का उपदेश तथा शक्तिसम्पन्न 
द्र के द्वारा वृत्र-वध का स्पष्ट वर्णन है। निष्कर्ष यह है कि वैष्णव भागवत के 
सस्मानुसार 'नारायण कवच? के उपदेश की संगति वहीं बेठती है, देवीभागवत 
हों, जिसमें इस कवच का नितांत अभाव है । फलतः “गायत्र्या समारम्भः 
` पथा हियग्रीव ्रहमविद्योपदेशः' निःसन्देह श्रीमदभागवत को ही पुराण-निदिष्ट 
- पा दिद कसो मे पर्याप्त लक्षणबक्तहै। ___________ सिद्ध करने में पर्याप्त लक्षणयुक्त है । 





- १. इसकी विशिष्ट व्याख्या के लिए द्रष्टव्य इस इलोक को भ्रोधरी जिसमे " 
“जीन पद्य इस कथानक के विषय में उद्धृत किए गए हैं । 
डे स्क्न्ध--६, अ० २, ६ । 
` त्य वृत्रः पराशक्ति-प्रवेशयुत-फेनतः । ` i | 
तया इतविमोहाच्च शक्रेण सहया हतः ॥ “-देवीभाग०, छ ६ 


rn. ~ 
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१९४ पुराण-विसश 


निबन्ध ग्रन्थों का साक्ष्य--( क ) मध्ययुगीय धर्मशास्त्र के निवन 
क श्रीमद्भागवत में ही उपलब्ध होते हैं, देवीभागवत में 
नहीं। निवन्धकारों में विशेषतः व्लाल्सेन, हेमा, गोविदानंद, रुन, 
गोपालभटट ने" अपने-अपने निबंध ग्रन्थों में किसी भागवत' से जितने उद्धरण 
उद्धत किए हैं उनमें अधिकांश श्रीमद्धागवत म ही उपलब्ध होते हैं, देवीभागवत. . 
में ऐसा एक भी इलोक नहीं मिलता । इससे 'श्रीमदुभागवत' की प्राचीनता तथा 
पुराणत्वेन प्रख्याति निःसंदिग्ध है । | 
( खर) वज्ञालसेन ने अपने “दानसागर' ( रचनाकाळ १०९१ शक= 
११३९ ई० ) में जिन पुराणों से उद्धरण दिए हैं उनके तथ्यातथ्य के विषय में 
अपनी बहुमूल्य आलोचना भी दी है। उस युग के निवन्धकार में ऐसी आलोचना- 
शक्ति का सद्भाव संचमुच आइचर्यकारो प्रतीत होता हे । भागवत के विषय में 
वल्लालसेन का कथन है कि दानविषयक इलोकों के नितांत अभाव के कारण ही 
इस पुराण से इलोक उद्धृत नहीं किए गए हैं 
भागवत च पुराणं ब्रह्माण्डं चेच नारदीयं च 
दानविधिशान्यमेतत्‌ अयमिह न निवद्धमवधायं ॥ 
-- उपोद्धात इलोक ५७। 
यह कथन श्रीमदुभागवत के महापुराणतत्त्व की सिद्धि के निमित्त निर्णायक 
माना जा सकता है। बर्तमान देवीभागवत में एक पूरा अध्याय ही ( नवम 
स्कन्ध, ३० २० ) दान की प्रशंसा तथा चिविधरूपता के विषय में उपलब्ध 
होता है, परन्तु धरीमदूभागवत में दानविषयक पद्य का सचमुच नितांत अभाव 
है । यदि उनको दृष्टि में देवीभागवत” भागवत नाम के द्वारा लक्षित होता ती 
इस कथम को आवश्यकता न होती और वे उसी में से दानविषयक पद्य उदृत 
करते । यह पद्य इस विषय में बड़े महत्त्व का है । अतः बज्ञालसेन की दृष्ट म 
भागवत ही भागवत' नाम से अभिहित होने की योग्यता रखता है। 
क ( १०३० ई० ) ने अपने भारतबिषयक ग्रन्थ में 
क oe में अन्यतम माना है, परन्तु यह देवीभाग 
भी सूची में इस क ॥ FN nu है 
जाक नाम निदिष्ट नहीं है । यह इसकी सत्ता 
\ भ) पद्मपुराण के उत्तरसण्ड में तथा स्कन्दपुराण के विष्णुखण्ड में भागवत १ | 
माहात्म्य का वर्णन कई अध्यायों में मिलता है । दोनों स्थलों पर माह | 
की सूचिका आख्यायिका भी भिन्न: ओय: | 
भेन्न-भिन्न हे । यह माहात्म्य श्रीमदुभागव( 


ही है, भागवतः "ताः तामध | | 
| * पामधारी. किसी अन्य पुराण का नहीं । स्कन्दपुराण गै १ 
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से पाँच अध्यायो में देवीभागवत का माहात्म्य वर्णित है। इससे स्पष्ट है कि 
स्कन्दपुराण दोनों भागवतों का अस्तित्व पृथक्‌ रूप से मानता है। दोनों में 
किसी प्रकार का सांकयं नहीं करता । देवीभागवत का माहात्म्य स्कन्दपुराण 
के 'मानसखण्ड'' का बतलाया गया है जिसका अस्तित्व ही ज्ञात नहीं है।' 

( ङ ) नारदीय पुराण ने अपने पूर्वभाग के ९६ अध्याय में भागवत के 
वर्यं विषय का निदेश किया है जो वैष्णव भागवत में आज भी उपलब्ध होता 
है, देवीभागवत में नहीं । . | | 

( च ) श्रीमदुभागवत में देवीभागवत का कहीं भी उल्लेख नहीं है और न 
अपने आपको मुख्य पुराण (सिद्ध करने का किल्चिन्मात्र भी प्रयत्न है। परन्तु 
देवीभागवत के विषय में ऐसा नहीं कहा जा सकता । यह श्रीमदुभागवत से 
भलीभाॉति परिचय रखता है । देवीभागवत का अष्टम स्कन्ध जिसमें भूगोल 
तथा खगोल का विस्तृत विवरण है, श्रीमदुभागदत के पंचम स्कन्ध का अक्षरशः | 
अनुकरण है--अन्तर इतना ही है कि जहाँ श्रीमद्भागवत वेज्ञानिक विषयों के 
वर्णन के लिये उपयुक्त गद्य के नेसगिक माध्यम का आश्रय लेता है, वहाँ 
देवीभागवत अपनी अधमणंता को छिपाने के लिए पद्य का. कृत्रिम माध्यम 
है। एक ही उदाहरण पर्याप्त होगा । देवीभागवत के अष्टम स्कन्ध 
के ग्यारहवें अध्याय में भारतवर्ष का वर्णन है । यह अक्षरशः श्रीमद्भागवत 
के पंचम स्कन्ध के उन्नीसवें अध्याय से आनुपूर्वी गृहीत है आरंभके ५ 
इलोक = भागवत के ५।१९।११-१५ तथा इस अध्याय के अन्तिम ८१ इलो" = 
भागवत के उसी अध्याय के २१-२८ इलोक । भागवत के बीच के गद्यभाग 
देवीभागवत में पद्मात्मना परिणत - कर दिए गए है । भारतवर्ष-विषयक ये 

' सुंदर पद्य भागवत की शैली में हो निवद्ध हैं-- 


अहो अम्रीषां क्रिमकारि शोभन प्रसन्न पषां स्विदुत स्वय हरि: | 
येजेन्म लब्धं नु भारताजिरे सुकुन्द्सेवौपयिक स्पृहा दि नः॥ 


१. 'स्कन्दपुराण? के सात हो खण्ड आज तक प्रलयात थे और प्रकाशित भी 

। यह्‌ 'मानसखण्ड' उन सब से पृथक्‌ तथा भिन्न है। इसकी एक ८42. 

पुर्व सवंभारतीय काशिराजन्यास ( रामनगर ) को नेपाल से मिली थी री 

की सूचना गत व्यास-पूणिमा पवे पर स्वयम्‌ काशिराज डा” विभू 

पारायण सिह ने दो । यदि यह अज्ञात खण्ड अत्य प्रमाणों के कल पर 

सृ हो वास्तविक सिद्ध हो जाय तो पौराणिक संसार में यह गिः | 
शन उपलब्धि हे । | 

छ) हे इस माहात्म्य के लिए देखिए देवीभागवत का मनसुखराय मोर झा 

Er संस्करण, पुर्वार्ध, पुऽ १-२३, कलकत्ता--१९९० । 
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११६ पुराण- विमश 
भुवन कोष के अन्य विभागों के वर्णन के लिये भी यही रीति अपनाई 


गई है। इससे देवीभागवत श्रीमदुभागवत से केवल परिचित ही नहीं है, 


प्रत्युत उसका विशेष-भावेन ऋणी भी है क 

(छ) अपनी उत्कृष्टता दिखछाने के लिए देवीभागवत को उपपुराणों 
के अन्तगंत रखने में नहीं हिचकता।' शुकदेव का चरित्र भी दोनों में पृथक्‌ 
दिखलाया गया है। श्रीमद्भागवत में शुकदेव नेष्ठिक ब्रह्मचारी के रूप में 
चित्रित किए गए हैं, परंतु देवीभागवत में उनके गाहंस्थ्य धम क ग्रहण 
करने की विशद कथा दो गई है। यह वर्णन अवान्तरकालीन प्रतीत होता 
है, क्योंकि गाहंस्थ्यधमे को महिमा का प्रदर्शन भारतीय समाज की प्रतिष्ठा के 
निमित्त नितांत आवश्यक समझने पर किया गया । 

(ज) अष्टादश पुराणों में निर्दिष्ट भागवत” के निर्देश के विषय में शाक्तों 
में मतैक्य नहीं है। कुछ लोग काछिकापुराण को ही इस नाम से उल्लिखित 
करते हैं क्योंकि उसमें 'भागवती' के चरित्र का आमूल वर्णन है, कुछ लोग 
'देवीपुराण' को यह गौरव देने के पक्षपाती हैं, तो दूसरे जन 'देवीभागवत' 
को । यह अनेकमत्य इस तथ्य का स्पष्ट द्योतक है कि वेष्णवभागवत को प्रतिष्ठा 
तथा महिमा से उद्विन होकर शाक्त लोग अपने लिए नाना शाक्त प्रन्थों को 
“भागवत? का गौरव प्रदान करने के लिए उत्सुक थे । ऐकमत्य का अभाव किसी 
पृष्ट परम्परा के अभाव का स्पष्ट सुचक है । 


(ज्ञ ) मत्स्यपुराण का कथन है-- 
सारस्वतस्य कल्पस्य मध्ये ये स्युः नरोत्तप्राः । 
तद्बृत्तान्तोदमवं लोके तद्‌ भागवतमुच्यते ॥ 
र मत्स्य ५३।२१। 


छ इसके अनुसार भागवत में सारस्वत कल्प की कथा होनी चाहिए, परन्तु 


४ वर्णन छाया गया है। यह विरोध क्यों ? इसका तात्पर्यं यह नहीं 
थोमद्वागवत म सारस्वत कल्प कथा का अभाव है । 
बृहद वामनपुराण के वचन-- 
आगामिनि विरश्वी तु जाते खुष्ट्र्थमुद्यमे । 
र कलर सारस्वत प्राप्य बजे गोप्यो भविष्यथ ॥. 
र इष्णकथा सारस्वत कल्प की हो है। फलतः मत्स्यपुराण 
के पूर्वोक्त वचन से कृथमपि विरोध MRS... + म्य है। पट | 


१. दव्य देवीभागवत, १।३। १६। 


तय स्कन्ध के पां कल्पमथो श्युणु' वचन भागवत में पादाकल्प के चरित , 
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इन तर्को पर ध्यान देने से देवीभागवत की उपपुराणता तथा श्रीमद्धा- 


गवत की महापुराणता स्पष्टतः सिद्ध होती है । 


भागवत तथा बोपदेव 

भारतीय साहित्य में बोपदेव की कीत न्यून नहीं है। ये श्रीमद्भागवत के 
विशेष मर्मज्ञ विद्वान्‌ थे । इन्होंने भागवत के विषय को लेकर तीन गन्थों का 
प्रणयन किया ( १ ) इरिखील।मृत ( या भागवतानुक्रमणी )--जिसमें श्रीमद 
भागवत के समस्त अध्यायों की सूची विस्तार से दी गई हैं और उनके पार- 
स्परिक सम्वन्ध का प्रदर्शन मामिकता से किया गया है, (२) मुकाफल--यह 
भागवत के इलोकों का रसानुयायी संग्रह है जिसमें इछोकों का वर्गीकरण नवरस 
की दृष्टि से किया गया है, (२) पश्महस-प्रिया--्रीमदुभागवत की टोका 
वतलायी जाती है, परन्तु अभी तक अप्रकाशित होने से इसके स्वरूप के विषय 
में विशेष नहीं कहा जा सकता । इन ग्रन्थों को संज्ञा का तो नहीं, परन्तु संख्या 


की ओर बोफ्देव ने स्वयम्‌ संकेत किया है-'साहित्ये त्रय एव भागवतततुवोक्तौ 


त्रयः' । बोपदेव ने श्रीमद्‌भागवत के अनुशीलन से भक्ति को रसरूप में प्रतिष्ठित 
किया तथा भक्ति को [केवल भाव माननेवाले कश्मीरी आचार्यो के मतों की तीव्र 
( की । भक्तिरस का यह प्रथम विन्यास बोपदेव के महत्त्व का प्रतिपादक 
है। ये भगवान्‌ में 'मनोनिवेश” को भक्ति का स्थायीभाव मानते हैं तथा इन्होंने 
भक्ति की रसरूपता की पुष्टि युक्ति तथा प्रमाण के आधार पर बड़े अभिनिवेश के 
साथ अपने 'मुक्ताफल' में की है ।' | 

इन्होंने अपने को विद्ृढर धनेश का शिष्य तथा भिषक्‌ कव का पुत्र 
बतलाया है । इनके ग्रस्थो की अंतरंग परीक्षा से सुस्पष्ट है कि ये रामगिरि के 
यादव नरेशो के माहामात्य धमंशास्त्री हेमाद्रि के आश्रय में रहते थे तथा उन्हीं 
की प्रेरणा से इन्होंने पूर्वोक्त ग्रंथों का प्रणयन किया। इतका समय ईसा की 
१३ वीं शती है । 

ये ही बोपदेव श्रीमदभागवत के रचयिता माने गए हैं । स्वामी हा 
सरस्वती ने ही अपने सत्याथंप्रकाश के रयारहर्व समुल्लास में ( १०.३३५ पर ) 
इस वात का उल्लेख किया हो, ऐसी बात नहीं है। पंडित नीलकण्ठ शास्त्री ने 
भी देवीभागवत टीका के उपोद्घात में इस बात का उल्लेख इस प्रकार किया 
है--'द्वितीयैकपक्षैकदेशिनो5पि विष्गुभागवतं बोपदेव-कृतमिति वदन्ति । इस 
-विदन्ती का उदय कैसे हुआ ? ठोक ठीक नहीं कहा जा पकता रय नहीं कहा जा सकता । हरिलोलामृत 


१. डा० रामनरेश वर्मा; हिदी सगुण काव्य की सांस्कृतिक भूमिका, १० 
२८८-९ °, प्र०ःनागरी प्रचारिणी सभा, सं० २०२० । 








११८ पुराण-विमश 


जैसे भागवताध्यायानुक्रमणी को लक्ष्य कर ही किसी ने यह प्रवाद चला दिया | 
होगा, तो कोई आश्चर्यं नहीं । अब इस प्रवाद के खण्डनार्थं कतिपय तक यहां 
उपस्थित किए जाते हैं-(१) बोपदेव के. आश्रयदाता हेमाद्रि ने अपने 'चतुवंगं 
चितामणिः में भागवत के इलोकों को प्रमाण दिखलाने के निमित्त उद्धृत किया 
हे । यह स्थिति भागवत को समकालीन रचना नहीं सिद्ध करती । अपने 
आशित की रचना को कोई भी विज्ञ पुरुष प्रमाण देने के लिए कभी नहीं उद्धृत 
करेगा | 

(२ ) द्वैतमत के प्रतिष्ठापक आचार्य मध्व ( या आनन्दतीथ ) ने भागवत 
तात्पय॑निर्णय' नामक ग्रंथ में भागवत के तात्पर्यं का विश्लेषण किया है तथा 
भक्ति को ही सर्वातिशायी साधन बतलाया है। स्मृत्यथंसागर के इलोक के 

' आधार पर मध्वाचायं का जन्म १२५७ विक्रमी ( १२०० ई० ) में माना जाता 
है' अर्थात्‌ मध्वाचार्य बोपदेव से लगभग सौ वपं पहिले “उत्पन्न हुए। यह 
ऐतिहासिक तथ्य पूर्वोक्त मत का स्पष्ट खण्डन करता है । _ 

(३) श्री.वेष्णवमत के उन्नायक श्रीरामानुजाचार्य ( जन्मकाल १०१७ 
ई० ) ने अपने वेदान्त तत्वसार' में भागवत की वेदस्तुति १०।८७ से तथा 
एकादश स्कंध से कतिपय पद्यो को उद्धुत किया है। 

शरीसंकराचायं के कतिपय स्तोत्रों के ऊपर भागवत की स्पष्ट छाप है। 
कहीं कहीं शब्द-साम्य इतना अधिक है कि उनका भागवत से परिचित होना 
नितान्त स्वाभाविक है । एक दो उदाहरण लीजिए । आचार्य के “गोविदाष्टक' 
- का १ इलोक जिसमें श्रीकृष्ण के मिट्टी खाने का वर्णन है, भागवत के आधार 
पर है-- 
खत्स्वामत्सीद्रेति यशोदा-ताडन-शेशच-संत्नासम्‌ । 
` वैयादितवक्त्राल्लोकित लोकालोक चतुद्‌शलोकालम, ॥ 
अबोधसुधाकर” आदि इंकराचार्य की निःसंदिग्ध रचना मानी जाती है । 
ळव की बाळलीलाओं का, ब्रह्मा का मोहित होना, वछड़ों का चुराता, 
करते हैं। तत का बदल जाना आदि के वर्णन भागवत का मही 
वित 8 बह म का रसमय वर्णन तो बलात्‌ भागवत की ही स्ट 
पद्य में व ८७ 202 परिपाक मधुरता से संपन्न है । शंकराचाय ने ३४ 
उपलब्ध है... की ओर संकेत किया है जो भागवत में निउ 


| 


= ७ ह. 
, . ® एकादशगते शाके विदव्यद्धये गे | 


अवतीणं मध्वमुनि सदा वन्दे महागुरुम्‌ ॥ 
| ११२२ शाके = १२५७ विक्रमी = १२०० ईस्वी । 


जा”... र ० 
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कापि च छष्णायन्ती कस्याञ्चित्‌ पूतनायन्त्याः । 

अपिबत्‌ स्तनमिति साक्षाद्‌ व्यासो नारायणः प्राह । -तंकर। ` 
कस्याञ्चित्‌ पूतनायन्त्याः छष्णायन्त्यपित्रत्‌ स्तनम्‌ ॥-भागवत। 
श्रीमद्भागवत के वचन को थकराचायं ने यहाँ अक्षरशः उद्धृत किया है 

और स्पष्टतः कहा है कि यह व्यास का वचन है। फलतः भागवत वेदव्यास 
रचित है तथा शंकराचार्य से प्राचीनतर है--यह तथ्य स्वयमेव सिद्ध होता है। 
( ५ ) सरस्वती-भवन पुस्तकालय ( संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी ) में 
बंगाक्षरों में लिखी हुई भागवत की एक प्रति विद्यमान है जो लिपि की परीक्षा 
से दशम शती में लिखी गई मानी जाती है--अर्थात्‌ यह हस्तलेख बोपदेव से . 
लगभग दो सो वषे प्राचीन है । | 


( ६) वेदांत की प्रख्यात मान्यता है कि आचार्य शंकर के गुरु थे गोविद-, 
पाद और उनके गुरु थे श्री गोडपादाचायं । इन्हीं गौडपाद ने अपने “पंचीकरण 
व्याख्यान' में 'जगुहे पौरुषं रूपम्‌' 'इति भागवतमुपन्यतम्‌' ऐसा लिखा है । 
यह इलोक भागवत के प्रथम स्कन्ध के तृतीय अध्याय का प्रथम इलोक है । 
इन्होंने उत्तरगीता को अपनी दीका में तदुक्तं भागवते”. लिखकर “श्रेयः खुति 
भक्तिमुदस्य ते विभो’ इलोक उद्धृत किया है जो भागवत के दशम स्कन्ध के 
चोदहवें अध्याय का चौथा इलोक है । 

आचार्य शंकर का समय मेरी दृष्टि में सप्तम शती का उतराद्ध है । फलतः 
उनके दादागुरु गौडपाद का काल इससे लगभग पचास साल पूर्व सप्तम दाती 
का आरम्भ होना चाहिए। उनके द्वारा उद्धृत किए जाने से स्पष्ट है कि श्रीमञ्चा- 
गवत की रचना सप्तम शती से पूर्ववर्ती है अर्थात्‌ तेरहवीं शती में उत्पन्न 
बोपदेव से छः सात सौ वर्ष पूर्व । ऐसी निश्चित परिस्थिति में बोपटेव को 
भागवत. का प्रणेता मानना नितांत अनुचित, अप्रमाणिक तथा इतिहास- 

है । 
अलवरुंनी और पुराण ई 
अलबरुनी महमूद गजुनी के भारतवर्ष की यात्रा पर आया और यहाँ के 
६ को सहायता से उसने भारतवष के विषय से विशेष जानकारी श्राप्त 
शी, विशेषत: ज्योतिष, तथा दर्शन के विषय में । भारत-विषयक अपने 
"य के १२ कें परिच्छेद ने उसने हिन्दुओं के प्राचीन साहित्य हैं, 
पुराणों * धामिक साहित्य का, विशेष विवरण अस्तुतकिया दे: 















` शोणो की. नामावली उसने दो प्रकार से दो है। एक सूची तो विष्णु 
. गण के ऊपर आधारित है और इस सूची में पुराणों के नाम तथा कम 








का पुराण-विमशे 


वे ही है जो आजकल प्रचलित हैं। दुसरी सूची में पुराण तथा उपपुराण का 
मिश्रण हैं। इस सूची के अनुसार १८ पुराणों के नाम तथा क्रम इस प्रकार 
हैं:-(१) आदि पु० (२) मत्स्य 9० (३ ) कूर्म, (४) वराह पु०, (४) 
नरसिंह पु०, ( ६) वामन पु०, ( ७ ) वायु पु०, (८ ) नन्दी पु०, ( ९) स्कंद “ 
पुर, (१०) आदित्य पु, (११) सोम पु०, ( १२ ) साम्व पु०, ( १३) 
ब्रह्माण्ड पु», ( १४ ) मार्कण्डेय, ( १५ ) ताक्ष्यं पु० ( = गरुड पु० ), (१६) 
विष्णु पु० ( १७) ब्रह्म पु०; ( १८ ) भविष्य पु० । इस सूची के विश्लेषण करने 
से अनेक तथ्यों का पता लगता है-- ५ 

( क ) उस समय तक ६ उपपुराणों की रचना हो चुकी थी जिनके नाम 
ये हैं :--आदि, नरापिह, नन्दी, आदित्य, सोम तथा साम्त्र । 

(ख़) आदि पुराण ब्रह्म पुराण से भिन्न ही पुराण है। 

( य ) सूयं के विषय में आजकल प्रचलित उपपुराण 'सोर पुराण” है, परतु 
उस समय आदित्य पुराण का प्रचलन था जो आजकल प्रसिद्ध और प्रचलित 
नहीं है । 

(घ ) साम्ब पुराग का प्रचलन आज भी है, परन्तु सोम प्राण आदित्य 
पुराण के जोड़ पर बना हुआ चन्द्र-विषयक उपपुराण प्रतीत होता है । 

अछवरुनी का कहना हे कि इनमें से उसने केवळ तीन पुराण के- 
आदित्य, मत्स्य तथा वायु के ही कतिपय अंशों को देखा है। ग्रन्थ के 
भौगोलिक तथा खगोलीय विवरण देने में 'उसने विष्णु पुराण और विष्णुः 
सं बहुत ही उद्धरण दिये हैं जिससे प्रतीत होता है कि उस काल में ये दोनों 
अन्य बहुत ही अधिक लोकप्रिय थे । अलवरुनी के ग्रन्थ का समय ११ शती का 
क छग १०६७ ई० ) माना जाता है। पूर्वोक्त अनो के निर्देश से यह 
और हि गाता हैं कि उसके युग से पहिले ही ये उपपुराण प्रणीत हो चुक ये 

ज्यवहार में आने छगे थे । 


बर्लालसेन तथा पुराण 


दानसागर वज्ञालसेन का विशिष्ट धर्मशास्रीय निबन्ध है । दान के विषय १ 
पुराणों तथा स्मृतियों भें जिन जिन विषयों का वर्णन उपलब्ध है उन सबक 
यहाँ साङ्गोपाङ्ग सन्निवेश किया गया है। निबन्धकारों की शैली के अनुसार 
यत्र तत्र कठिन शब्दों का तात्पयं भी प्रदर्शित किया गया है । बल्लालसेन 
क के आरम्भ में अपना परिचय भी दिया है। ये बंगाल के अन्तिम स्वतल 

[सक सेनवंसावतंस, लक्ष्मण संवतु के संस्थापक तथा जयदेव, गोव 


डोक अख्यात कविजनों के आश्रयदाता लक्ष्मणसेन ( ११६०-१२१० ) के बिजय वि 


इनके पितामह का नाम था हदेमन्तसेन तथा पिता का नाम था बिज रु 
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सेत । इनका समय दादश शतक का ( उत्तरार्ध है )। इन्होंने पाँच सागर- 
'ामान्त ग्रन्थों का प्रणयन किया था जिनमें से अद्भुत सागर' ( काशी से ) 
¦ तथा दानसागर ( एशियाटिक सोसाइटी, कलकत्ता से ) प्रकाशित हुआ है । 
इनके अन्य तीन ग्रन्थ हैं प्रतिष्ठासागर तथा आचार-सागर ( दानसागर के पृष्ठ 
' ६, इलोक ५५-५६ में निर्दिष्ट ) तथा व्रत-सागर ( दानसागर के पृ. ५२ पर 
निर्दिष्ट) जिनकी रचना “दानसागर' से पहिले ही की गई थी। 'अदुयरुत 
सागर! का आरम्भ १०८९ शके ( ११६७ ई० ) में किया गया और उनके पुत्र 
लक्ष्मणसेन ने पूर्ण किया । “दानसागर' १०९१ शक ( = ११६९ ई० ) में 
प्रणीत हुआ । 'हारलता' तथा 'पितृदयिता' के प्रणेता अन्रिद्ध भट्ट इनके गुरु थे 
जिनकी विद्वत्ता तथा चारित्र्य की स्तुति दानसागर के आरम्भ में ही बड़े ही 
सुन्दर शब्दों में की गई है। इन्हीं से बल्लाल्सेत ने पुराणों तथा स्मृतियों का 
रहस्य सीखा; ऐसा उनका कथन है । इस प्रकार बल्लालसेन के साहित्यिक 
जीवन का काल ११५५ ई० से लेकर ११८० तक माना जाना चाहिए । 
दानसागर की उपक्रमणिका में बल्लालसेन ने पुराणों के स्वख्प के विवेचन 
प्रसंग में जिस विवेचन शैल तथा प्रतिभा का परिचय दिया है वह मध्ययुगीय 
है निबन्धकारो में नितान्त दुर्लभ है। पुराणों के वर्जन के विषय में उनकी युक्ति 
बड़ी सुक्ष्म तथा तलस्पर्शी है । दानसागर के लिए संगृहीत ग्रन्थों में जिनके इलोक 
प्रमाण के रूप में उपन्यस्त हैं-में पुराण तथा धर्मशास्त्र का प्रामुख्य है। इन 
गरन्थो के नाम इस प्रकार हैं--ब्राह्म, वाराह, आग्नेय भविष्य, मत्स्य, वामन, 
वायवीय, माकण्डेय, विष्णु, शैव, स्कन्द, पद्य ( १२ पुराण ); शाम्बपुराण, 
कालिका, नन्दी, आदित्य, नरसिंह, मार्कण्डेय, विष्णुधर्मोत्तर, विष्णुधर्म ( “८ 
उपपुराण ), गोपथ ब्राह्मण, रामायण, महाभारत; मनु, वशिष्ठ, संवर्त आदि 
अनेक स्मृतियाँ ( आरम्भ, इलोक १६-२० जिन्हें अनावश्यक समझ कर पूरा 
गाम निर्देश यहाँ नहीं किया जाता ) । 
अन्य पुराण तथा उपपुराणों के इछोक यहाँ संगृहीत नही किये गये है 
इन ग्रन्थों के प्रामाण्याप्रामाण्य के विषय में वल्लालसेन के विचार नितान्त 
आहोचनात्मक हैं तथा इनकी अलौकिक प्रतिभा और गाढ अध्ययन के द्योतक 
९। इन्हीं विचारों का संक्षेप के यहाँ उपन्यास किया जाता है । तथा मूलइलोक 
णी में दिये गये हैं । 


\. द्रव्य काणे--हिस्ट्री आफ धर्मशास्त्र भ 
खण्ड ५ भाग २ पृ. ८७०। | 

शा २. भागवतञ्च पुराणं ्रह्माण्डल्चेव नारदीयन्च । ' 

दानविभिशन्यमेततु त्रयमिह न निबद्धमवधायं ॥ १७ ॥ 



















गग १ पू. ३४०-३४१ तथा 
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दानसागर का कथन है कि भागवत पुराण, र ब्रह्माण्ड तथा नारदीय... 
इन तीनों पुराणों से इलोको का संग्रह इसलिए नहीं किया गया कि ये तीनो 
दानविधि से शून्य हैं । यह कथन भागवत के लिए निर्णायक माना जा सकता 
कि बल्लाल सेन की दृष्टि में श्रीमद्भागवत ही वास्तव भागवत” पुराण है 
क्योंकि सचमुच इसमें दानविधि का प्रतिपादन 0 मिलता । देवीभागवत का 
भागवत शब्द से संकेत इन्हें मान्य नहीं है, क्योंकि इस भागवत में एक समग्र 
अध्याय ( स्कृत्ध ९, अ० ३० ) ही दान के विषय का सांगोपांग वर्णन 
करता है । ग्रन्थकार की दृष्टि में 'देवीभागवत” अभिमत भागवत' पुराण होता, 
तो ऐसी आलोचना व्यर्थ होती । शिंगपुराण के इलोंकों का चयन इसलिए 
नहीं किया गया कि मत्स्यपुराण में वणित महादान का सार ही इस पुराण में 





बृहदपि लिङ्गपुराण मत्स्यपुराणोदितेमंहादानेः । 
अवधार्य तुल्यसारं दाननिवन्धेऽत्र न निवद्धम्‌ ॥ ५८ ॥ 
सप्तम्येव पुराणं भविष्यमपि संगृहीतमतियत्नात्‌ । 
त्यक्त्वाप्टमी नवम्यौ कल्पो पाषण्डिभिग्रंस्तौ ।। ५९ ॥ 
लोकप्रसिद्धमेत द्िष्णु-रहस्यञ्च शिवरहस्यन्च । 
दृयमिह न परिगृहीतं संग्रहरूपत्वमवधाय ॥ ६० ॥ 
भविष्योत्तरमाचार-प्रसिद्मविरोधे च । 
 प्रामा्यज्ञापकादष्टेपरेन्यादस्मात्‌ पृथक कृतम्‌ ॥ ६१ ॥ 
भरचरदूपतः स्मन्दपुराणेकांशतोऽधिकम्‌ । 
यत्‌ खण्डत्रितय पौण्डरे रावन्तिकथाश्रयम्‌ ॥ ६२ ॥ 
ताय पुराणमपरं ब्राह्ममाग्नेयमेच च.। 
तयोविशतियाह्तं पुराणमपि वैष्णवमु ॥ ६३॥ 
षद सहत्तमितं छेङ्गं पुराणमपरं तथा । 


दीक्षाप्रतिष्ठापाषण्ड-युक्तिरत्रपरीक्षणे: ॥ ६४ ॥ 
मृषावंशानुचरितेः ङोषव्याकरणदिभिः । 
भसङ्गतकथावन्ध-परस्परविरोधतः ॥ ६५ ॥। 


वन्मीनकेतनादीनां भण्डपाषण्डलिङ्जिनाम्‌ । 

लछोकव>चनमालोक्य सर्वेमेवावधीरितम्‌ ॥ ६६ ॥ 

त त3राणोपपुराणसंल्यावहिष्कृतं कश्मलकर्मयोगात्‌॒। 

अवत निरूप्य देवीपुराण न निबद्धमत्र ॥ ३७ ॥ 

दयि दानधर्मविधि सस्तुतायेपुराणपुण्यागमस्मृतिगिरां बहवो बिवर्त्ताः । 

` ` "तरभयादविचित्य केचिदस्माभिरत्रकछिताः कलयन्तु सन्तः र | 
व £ , ¬दानसागर : पात 
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"तध होता है। फलतः बल्लालसेन लिंगपुराण को मत्स्य में अवान्तर 
न ही नहीं मानते, प्रत्युत महादान के विषय में उसे अरस्य का अधमण 
शी मानते हैं । भविष्यपुराण से सप्तमीं तिथि के वर्णन तक तो इछोकों का 
प्रह किया गया, अष्टमी तथा नवमी तिथि के परित्याग का कारण पाखंडियों 
द्रा उनका दूषित किया जाना है। शिवरद्दस्य और विष्णु रहस्य तो 
होक में प्रचलित है, परन्तु इनसे इलोक संग्रह इसीलिए नहीं किया गया कि 
३ संग्रहरुप है; मौलिक ग्रन्थ बिल्कुल नहीं हैं। अविष्योत्तर आचार वर्णन के 
कारण प्रसिद्ध तथा सिद्धान्तो से अविरोधी होने पर भी प्रामाण्य के ज्ञापन का 
होई साधन नहीं है अर्थात्‌ इस पुराण में दिये गये सिद्धान्तो की प्रामाणिकता की 
पुष्ट कथमपि नहीं की जा सकती और इसी कारण वह वजित कोटि में रखा 

गया है, यद्यपि इस पुराण में आचारों का वर्णन है तथा इसके कथन शिष्ट 
दिदान्तो से कथमपि विरुद्ध नहीं हैं । अन्य पुराणों के वर्णन का कारण नीचे 
दिया गया है--स्कन्द पुराण के तीन.ख़ण्ड जो पोण्ड, रेवा तथा अवन्ती की 
कृथा पर आश्रित हैं-ये लोक में प्रचलितरूप से एकांश में अधिक हैं । गरुड 
पुराण, दूसरा ब्राह्म ०, आग्नेय, तेइस हजार श्लोकों वाला विष्णुपुराण, ६ हजार 
कोको वाला दूसरा लिंग पुराण-दीक्षा, प्रतिष्ठा, पाखण्डियों अर्थात्‌ बौद्धो को 
युक्त, रलपरीक्षण, मिथ्या वंशानुचरित, कोष-व्याकरण आदि, असंगत कथाओं 
` कानिवेश, परस्पर विरोध का अस्तित्व, कामदेव सम्वन्धी कथा, भण्ड, धत, 
पाण्ड ( बौद्ध) तथा लिंगी ( संन्यासी, पाशुपत, पाल्चरात्र आदि ) के द्वारा 
. तोक का प्रवञ्चन देखकर ऊपर निर्दिष्ट पुराणों तथा उपपुराणों का तिरस्कार 
किया गया है। 'देवीपुराण' का भी यहाँ संग्रह नहीं 'किया गया हैं, 
ग्र तो यह पुराण तथा उपपुराण की संख्या से बहिष्कृत है, दूसरे निन्दित 
कमो ( जसे मारण, मोहन. आदि ) का यहाँ सन्निवेश हे और तीसरे पाषण्ड « 
. गेल्ल-तन्त्र शास्र के मत का यह अनुसरण करने वाला है। तात्य है कि 
७ रिते गये ग्रन्थों का विभिन्न कारणों से प्रामाण्य है ही नहीं और इसी 
' भरण इनके इलोको का संग्रह इस दानसागर में नहीं किया गया है। 
हर दानसागर का रचनाकाल निश्‍चित होने से बल्छाल्सेन के पूर्वोक्त कथन 
पा महत्त्व तथा गौरव से सम्पन्न है। ऊपर इसका रचनाकाल ११९+ ईस्वी | 
। र हे। फलतः १२वीं शती के मध्यकाल में पुराणों उपपुराणो क 
| विषय में ये कथन नितान्त महत्त्व-शाली है। इन कंषनों के भे 
| (क प्रकार fe ५ | 
| | गह) १ पोमदभागवत ही 'भागवत' नाम से अभिहित था! me | 
| भगवत i नहीं होता, तो दात्तविषयक एक प्रे अध्याय * a 
। ` धि से शून्य नहीं बतलाया जाता । = 


se 
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(ख ) वायु तथा शिव दोनों पुराणों में परिगणित किये गये हैं, यची 
मेरी दृष्टि में वायु० ही महापुराण के अन्तर्गत हे तथा शिव पुराण तानिर 
विधियों से सम्पन्न होने के हेतु उपपुराण ही हे । 

(ग )ब्राह्म, आग्नेय, लिंग तथा विष्णु--ये पुराण दो प्रकार से सू 
समय वर्तमान थे। ६ हजार इलोकों वाला लिंग पुराण भी उसी प्रका 
अप्रामाणिक था, जिस प्रकार २३ हजार इलोकों वाळा विष्णु पुराण। ग्‌ 
तथ्य कुम पुराण के एक विशिष्ट उल्लेख से भी समथित होता हे । कूम 
( ११७-२० ) ने उपपुराणों का जो नाम निर्दिष्ट किया हे उसमें स्कर 
वामन, ब्रह्माण्ड तथा नारदीय पुराणों के समान ही नाम मिलते हैं। इसे 
यह परिणाम निकालना अनुचित न होगा कि बहुत से उपपुराण पुराणों डे 
संक्षेप रूप थे ओर इसीलिए वे उन्हीं नामों से प्रख्यात थे। वल्लालसेन का 
पूर्वोक्त कथन इसकी सत्यता प्रमाणित कर रहा हे । बृहत्‌ रिंग पुराण ३ 
उल्लेख के साथ ही साथ निदिष्ट ६ हजार इलोकों वाला लिंग पुराण प्रमाणित 
करता हे कि इनमें से प्रथम तो महापुराण की कोटि में था और दूसरा 
उपपुराण था| दोनों यंहाँ संगृहीत नहीं हे और इसके निमित्त कारण भी 
भिन्न-भिन्न हो बतलाये गये हैं। । / 

( च ) वह तान्त्रिक विधियों से घृणा करते ये और इसीलिए 'देवीपुराप' | 
को वे प्रमाण से बहिष्कृत मानते थे तथा स्कन्द के कतिपय अंशों को भी। | 

( ङ ) गरुड पुराण भी त्रल्छालसेन की दृष्टि में अनेक कारणों से जिनका | 
उल्लेख ऊपर किया गया है प्रमाण कोटि में नहीं आता । । 

दानसागर के विस्तृत निर्देशों के आधार पर निकाले गये ये सिचं | 
वीं शती में उराण-उपपुराणों की सत्ता-असता तथा प्रामाण्य-अग्रामाण रे | 


विषय पर विशेष प्रकाश डालते हुँ जो ऐतिहासिक अनुशीलन के लिए बिशेष | 
उपयोगी और उपादेय हे । | । 


> - 


चतुथ परिच्छेद 
पुराण का परिचय 


(क) पुराण का लक्षण ह 
पुराण के साथ 'पळ्चलक्षण' का सम्वन्ध प्राचीन तथा घनिष्ठ है । पल्च- 
बण के भीतर निम्नलिखित विषय इस प्रख्यात इलोक के द्वारा निदिष्ट 
दिये गये है--- [ 
सर्गश्च प्रतिसगंश्च चंशो मन्वन्तराणि च । 
वंश्यानुचरितं चेति पुराण पञ्चलक्षणम्‌ ॥ 
पुराण विषयक यह पद्य प्रायः प्रत्येक पुराण में उपलब्ध होता है ।' 'पन्च- 
हक्षण' शब्द पुराण का इतना अनिवार्य द्योतक माना जाता था कि अमरकोश 
में यह शब्द बिना किसी व्याख्या के ही प्रयुक्त किया गया है। व्याख्या-विहीन 
पारिभाषिक शब्द का प्रयोग उसकी सावभौम लोक-प्रियता का संकेतक माना 
बाता है । इस शब्द के विषय में भी यही तथ्य सबंतोभावेन क्रियाशील माना . 
' जाना चाहिए । 
पुराण की सवंत्र मान्य परम्परा के अनुसार ये ही पाँच विषय वर्णनीय 
" माने गये हूँ: 
(१) सग 
' जगतु की तथा उसके नाना पदार्थों की उत्पत्ति अथवा सृष्टि सर्ग 
' स्लाती हे। ` 
| अव्याकृतगुणक्षोभात्‌ मदतस्त्रिवृतो$इमः । 


भूतमात्रेनिद्रयार्थानां सम्भवः सगे उच्यते ॥ 
५ -- भाग ० १२।७।११ 


















ग हेत १. यही लक्षण किञ्चित्‌ पाठ भेद से या ऐक्यरूपेण इन पुराणों 
| रः आर पुराण ३।६।२४; मार्कण्डेय १३४१३; अग्नि 
“4 द पते १३३।६, वराह २।४, स्कन्द पुराण ( प्रभास खण्ड, २८४ ) 


( गरुड ( आचार काण्ड २२८ ) बरह्मा 
o “पाद १३८ ); शिवपुराण ( वायवीय संहिता, १४१ )। 


में प्राप्त « 
११४, भविष्य ` 





१२६ पुराण-विमशे 


आशय है कि जब मूल प्रकृति में लीन गुण क्षुब्ध होते हैं, तब मह 
को उतत्ति होती है। महत्‌ तत्त्व से तीन प्रकार तामस, राजस ह 
सात््विक-के अहंकार बनते हैं (त्रिविध अहंकार से ही पञ्चतन्मात्रा की ७ 
इन्द्रिय तथा ( पंच ) भूतों की उत्पत्ति होती हे । इसी उत्पत्ति क्रम का 
सगं है। 


aR UC 
(२) प्रातसग- 
से से विपरीत वस्तु अर्थात प्रलय । विष्णु पुराण में प्रतिसगं के स्थान एर 
ज्र “पतिसंचर? शब्द का प्रयोग मिलता है ( विष्णु १।२।२५ ) । श्रीमदुभागवत में 
इस शब्द के स्थान पर 'सस्था' शब्द प्रयुक्त हुआ है ( १२।७।१७ ): | 
नेमित्तिकः प्राकृतिको नित्य आत्यन्तिको लयः | 
संस्थेति कचिभिः प्रोक्तां चतु्धा5स्य स्वभावतः ।। 
इस ब्रह्माण्ड का स्वभाव से ही प्रलय हो जाता है और यह प्रलय चार | 
, प्रकार का है-नेमित्तिक, प्राकृतिक, नित्य तथा आत्यन्तिक । यही 'संस्था' 
शब्दं से अभिहित किया जाता है।१ 
(३),पश-- | 
राजञा ब्रह्मप्रसूतानां वंशस्त्रेकालिको5न्वयः ॥ 

--भाग० १२।७।१६ 
अर्थात्‌ ब्रह्मा जी के द्वारा जितने राजाओं की सृष्टि हुई है, उनकी धूत. | 
भविष्य तथा वर्तमानकालीन सन्तान-परम्परा को 'वंश' नाम से पुकारते हैं। 
भागवत के द्वारा कि व्याख्यात इस शब्द के भीतर राजाओं की ही सन्तान-परम्पर | 
का उल्लेख आधान्यधिया है, परन्तु 'वंश' को राजवंश तक ही सीमित कला 
उपयुक्त नहीं हे । इस शब्द के भीतर ऋषियों के वंश का ग्रहण अन्य पुराणोंगे | 
किया गया हे । \ 
(४) मन्वन्तर 


पौराणिक क के अनुसार सृष्टि के विभिन्न काल-मान का द्योतक यह शब्द है] १ ; 
पौराणिक काल-गणना का महत्त्व त आगे दिखलाया जायगा | | 
Sh 0007 था स्वरूप आ - 












| Mo TR FT 
. क. गागवत (३१०१४ ) रहय के छिए जुति सरम शब्द मि | 
नही सकम ( स ) से विपरीत तत्त्व का द्योतक है-- 
हे विज काळडव्य-गुणरस्य त्रिविध: प्रतिसंक्रम: | | 
` 'नष्णु पुराण का प्रतिसंचर' शब्द इसी देली का दाब्द है । 


चतुर्थं परिच्छेद : पुराण का परिचय ` १२७ 


द्वत्र १४ होते हैं. और प्रत्येक मन्वन्तर का अधिपति एक विशिष्ट मनु हुआ 
करता है जिसके सहयोगी पांच पदार्थ और भी होते हैं । * अल 
9 मन्वन्तरं मनुदवा मचुपुत्राः सुरेश्वरः । 
ऋषयोऽशावताराश्च हरेः षड्दिघप्नुच्यते ॥ 
--भाग० १२।७।१५ 
मतु, देवता, मनुपुत्र, इन्द्र, सप्तषि और भगवान्‌ के अंशावतार-- इन छ 
विशिष्टताओं से युक्त समय को 'मन्वन्तर' कहते हैं । 


(५) बंश्यालुचरित-- 
वंशानचरितं तेषां बृत्त वंशधराश्च ये। --भाग० १२७१६ 
' पूर्वोक्त वंशों में उन्पन्न हुए बंशधरों का तथा मूलपुरुष राजाओं का 
` विशिष्ट विवरण जिसमें वणित होता है वह 'वंशानुचरित' कहलाता है । यहाँ 
मनुष्य वंश में प्रसूत महषियों का तथा राजाओं का चरित भी समाविष्ट समझना 
' चाहिए । मर्हाषयो के चरित्र की अपेक्षा राजाओं के चरित्र का ही विशेष विवरण 
पुराणों में उपलब्ध होता है । 

राजनीति शास्त्र में “पुराणं पञ्चलक्षणम्‌' का एक नया ही संकेत उपस्थित 
किया गया है जो पूर्व निदिष्ट लक्षण से नितान्त भिन्न है । कौटिल्य अर्थशास्र 


(१-५) की व्याख्या में जयमङ्गला ने किसी प्राचीन ग्रन्थ से यह श्‍लोक 
उद्धृत किया है--- ; 


सृष्ठि-्रबुत्ति-संद्दार-धमं-मोक्षप्रयोजनम्‌ | 
ब्रह्ममिविविधेः प्रोक्तं पुराणं पञ्चलक्षणम्‌ ॥ 
इसमें 'पम्चलक्षण' की एक नितान्त नुतन व्याख्या दी गई है। ध्यान देने 
की वात है कि धर्म पुराण का एक अविभाज्य लक्षण स्वीकार किया गया है। 
` अका तात्पय॑ यह है कि मुल रूप से ही पुराण में धार्मिक विषयों का स्षिवेश 
| भीष्ट थां। धमं का सम्बन्ध पुराण के साथ अवान्तर' शताब्दियो की घटना है 
| । भेव वह्‌ विकसित होकर अन्य विषयों को भी अपने में सम्मिलित करने लगा 
॥ आधुनिक संशोधकों का प्रायः यही सवंमान्य मत है। परन्तु जयमंगला के 
| 3४ हृस्वप्रू्ण उल्लेख से यह “मत यथार्थतः विशुद्ध नहीं प्रतीत होता । 
त्राण सदधर्म:' कह कर भागवत ने भी मन्वन्तर के भीतर धर्म का 
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| 
है | डेविड 
। | 
| न 
| ॥ >. १ ९ 
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च्या ४ 





| ग्या है । पोषक माना जा. 
| अकता है (१ य्य माना है। यह कथन पर्वोक्त सिद्धान्त क । 


\. ऽव्य पुराण पत्रिका ( भाग ४, अंक १) में पण्डित राजेस्वरशा्री | 
'भारतीयराजनीतौ पुराणपन्चलक्षणम* पृ० २३६-२४४। जुछाई | 
४। प्रकाशक अखिल भाएतीय काशिराज न्यास, रामनगर दुर्ग, वाराणसी 








१रम पुराण-विमशे 
इस संक्षिप्त विवरण में 'वंश” के अन्तर्गत देवताओं तथा ऋषियों के बं 
` का भी समावेश समझना चाहिए। इन विषयों को पुराण का मौलिक वर्ष | 
विषय मानने में प्रधान हेतु “सूत” के कार्यो के साथ इसकी पूणं संगति है। पृडे ` 
कहा गया है कि पुराण का वाचन तथा व्याख्यान करना 'सूत' का प्रधान काग 
था । वायुपुराण के प्रथम अध्याय में “सूत' ने स्वयं ही 'स्वधर्म' का निदेश इन | 
महत्त्वपूर्ण शब्दों में किया है पुरातन सज्जनों के द्वारा दृष्ट या उपदिष्ट सृत का | 
स्वधमं है--देवताओं, ऋषियों, अमिततेज सम्पन्न राजाओं का तथा लोकवियुत | 
महात्माओं के वंशों का धारण करना । ये महात्माजन आदि इतिहास-पुराणो | 
में ब्रह्मवेत्ताओं के द्वारा दिष्ट होते हैं। सूत का अधिकार वेद में नहीं होता। १ 
वायुपुराण के इन वचनों के द्वारा इतिहास, पुराण और वेद का द्वैविध्य विज्ञद- | 
तया द्योतित किया गया है। यह पौराणिक वचन हमारे कथन की पुष्टि करता | 
है कि पुराण की धारा वेदिकधारा से पृथक्‌ विभिन्न धारा थी जिसके संरक्षण-- 
संवर्थन, प्रचार-प्रसार का कार्य सुत की अधिकार सीमा के भीतर था। | 


पुराण का दश लक्षण 
श्रीमदभागवत में ( २।१०।१-७ तथा १२।७।८- ) दो स्थानों पर तथा । 
ब्रहाषवत में दश लक्षण महापुराण के निर्दिष्ट हैं और पूर्वोक्त पांच लक्षणों को 
' शुल्लक पुराण का लक्षण, माना गया है। यहां दशक्षण तथा पञ्चलक्षण के | 
तुलनात्मक विवेचना का संक्षिप्त रूप प्रस्तुत किया जा रहा है । एक बात 
ध्यातव्य हैं कि श्रीमद्भागवत के दोनों स्थलों पर दिये गये लक्षणों में मूलतः 
ल है, नामतः वैषम्य भले ही इष्टिगोचुर हो । इन दोनों स्थानों में शबद 
`, भेद अवश्य है, परन्तु अभिप्राय भेद नहीं। : कन्ध के अनुसार 
ये दश रक्षण ह: = नहीं । भागवत के द्वादश स्कन्ध के अगुसा | 
सर्गश्वाथ विसगश्च वृत्ती रक्षान्तराणि च | 
र बंशो वशाजुचरितं संस्था देतुरपा्यः ॥ --भाग १२७५९ | 
व्रि (६) वंश, आओ 
तत ( ७ ) वंशानुचरितम्‌ 
ORR: कक -.. या 
१ । | 
ह 7 १०) अपाणस नी 
१. स्वधमं एष > £ 
देवतानामृषीणां च राज्ञा | 
॥॥ न च्च राज्ञा 'चामिततेजसाम्‌ ॥३ १ ॥ 
भुतानां च महात्मनाम्‌ । 


हि वेदेष्वभीकार: ये ब्रह्मवादिभिः ॥ 
2 ै *॥ ३२ ॥॥ = 
हि वेदेष्वधीकार: कश्चितु सूतस्य हश्यते । वायुपुराण, १ ब ड 
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(१) सगे:--पूर्वेवणित 'सगं' से यह भिन्न नहीं है । 
| (२) विसर्गे- जीव की सृष्टि। परमेश्वर के अनुग्रह से ब्रह्मा सृष्टि का साम्यं 
' प्रप्त करके महत्‌ तत्त्व आदि पूर्वं कमो के अनुसार अच्छी और बुरी वासनाओं 
की प्रधानता के कारण जो यह चराचर शरीरात्मक उपाधि से विशिष्ट जीव की 
` बृष्टि किया करते हैं इसे ही 'विसगं' कहते हैं। इसकी उपमा के विषय में कहा 
` गया है कि जेते एक वीज से दूसरे बीज का जन्म होता है, उसी प्रकार एक 
जीव से दूसरे जीव को सृष्टि को इस नाम से एकारते हैं।' इस प्रकार विसृष्टिः | 
`  =विविधा सृष्टिः, न तु वेपरोत्येन सृष्टिः प्रलय: । 
(३) वृत्ति- जीवों के जीवन-निर्वाह की सामग्री । भागवत के अनुसार 
चर पदाथों की अचर पदार्थ वृत्ति है। मानव जीवन को चलाने के लिए जिन. 
| वस्तुओं का उपयोग मनुष्य करता है वही उसकी वृत्ति है। चावल, गेहूँ आदि | 
` बन सब वृत्ति के अन्तगंत आते हें । कुछ वृत्ति को तो मनुष्य ने स्वभाववश 
, भपनो कामना से निश्चित.कर लिया हैं और कुछ वृत्ति को शास्त्र के आदेश के 
` कारण वह ग्रहण करता हे । दोनों का उद्देश्य एक ही है-मानव जीवन का 
धारण तथा संरक्षण । 
-(४ ) रक्षा-- इसका सम्बन्ध भगवान्‌ के अवतारोंसे है। भगवान्‌ युग- 
॥ युग यी, मनुऽ्य, ऋषि, देवता आदि के रूप में अवतार ग्रहण कर अनेक 
` छौछाय किया करते हैं। इन अवतारों के द्वारा वे वेदत्रयी - वेदधर्म-से विरोध 
. करने वाले व्यक्तियों का संहार भी किया करते हैं। इस कारण भगवान्‌ की 
हैं अवतार लीला विश्व की रक्षा के लिए ही होती है। इसलिए इसकी संज्ञा 
१ है रक्षा ।९ 2:22” 
 भागवतने इस पद्य के द्वारा संक्षेप में अवतार-तत्त्व के हेतु पर प्रकाश. 
जे है। अवतार का लक्ष्य वेद के विरोधियों का संहार करना तथा वेदधर्म की 
0000: :. . 2०0 0 0 


|, . पुरुषानुगृहीतानामेतेषां वासनामय: । 
विसर्गोच्य समाहारो बीजाद्‌ बीजं चराचरम्‌ । 








_ --भाग० १२।७।१२ 
सका स्वरूप द्रष्टव्य देवीभागवत ९ स्कन्द, ३ अ० । 

वत्तेभृतानि भूतानां चराणामचराणि च । 
ता स्वेन नृणां तत्र कामाच्चोदनयापि वा ॥ 









३ 


नी 
३ क्ट तत्रैव, इलो० १३. 
ही. 5 तिक उेतावतारेहा विश्वस्यानु युगे युगे । 
` ~ मत्येषि-देवेषु हन्यन्ते येस्त्रयी द्विषः ॥ 
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रक्षा करना है । श्रीमदुभगवद गोता के प्रख्यात इलोकों की ओर हं 
संकेत है । परन्तु त्रयीद्वेषकों का हनन विभु भगवान्‌ के लिए तो एक सामान | 
कार्य है । इसी के लिए वे अवतार का ग्रहण नहीं करते; प्रत्युत लीला-विनन ` 
ही उसका प्रधा लक्ष्य है जिसका चिन्तन तथा कीर्तन करता हुआ जीव द 


तापवहुल संसार से अपनी मुक्ति प्राप्त करने में समर्थ होता है-- 
बुणां निः्चेयसाथोय व्यक्तिभेंगवतो चुप | 
अव्य यस्याप्रमेयस्य निशुणस्य शुणात्मनः॥ 

—भाग० १ ०।२९।१४ 
| लीला के द्वारा आनन्द रस का आस्वादन कराना तथा करना ही भगवान्‌ । 
9 के अवतारों का लक्ष्य हे.। भगवान्‌ अपनी इच्छा से ही देह का ग्रहण करते है 
| भक्तों की आतं पुकार इसमें कारणभूत अवश्य होती हे, परन्तु रहती हे भवार 
की स्वेच्छा ही प्रधान प्रयोजिका । भक्तां का रक्षण करना भी उनकी ल्न 
लीला से वहिभूंत नहीं होता-- | 

स्वच्छन्दोपास्तदेहाय विशुद्धशानसूतेये | 

सदेस्मे सवंबीजाय सर्वभूतात्मने नमः ॥ 
--भाग० १०।२७१ 
जीव को मुक्ति प्रदान करना ही सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ परमात्मा का एक | 


मात्र लक्ष्य होता है । भागवत की दशम स्क्रन्ध की प्रख्यात देवस्तुति में (१५१ | 
इसका बारबार निदेश है-- 


। श्ण्चन्‌ गृणन्‌ सस्मरयञ्च चिन्तयन्‌ 
0:72 नामानि रुपाणि च मद़लानि ते । 
क्रियाछु यस्त्वद्चरणारचिन्द्यो- 

राविष्टचेता न भवाय कल्पते | 





इन समग्र तथ्यों का ग्रहण 'रक्षा? के अन्तर्गत समझना चाहिए । 

(५) अन्तराणि-पूर्वंवर्णित मन्वन्तर के समानही । 

(ES (६) वंश 

| (७) बंशाजचरित | {त । 

| (८) संस्था = पुरव सुची का 'प्रतिसरग? । छ 

व. ग हक शब्द से जीव का ग्रहण अभीष्ट है। वह अविद्या के हो" जीव | 
जे सृष्ट मै जीव को कारण मानने का रहस्य यह है ९६. गी 

को " भा प्रयुक्त हीने से विश्व का सर्ग तथा प्रतिसर्ग आदि होता है |. ह, 
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जीव अपने अदृष्ट के द्वारा विश्व-सृष्टि या विदव-प्रहय का कारण होता है और 
इसी अभिप्राय से वह भागवत में 'हतु”'जेसे सार्थक शन्द के द्वारा अभिहित किया 
गया है । चैतन्य के प्रधान से वह अनुशयी-साक्षी माना गया है और उपाधि 
प्राधान्य की विवक्षा से कुछ लोग उसे 'अव्याकृत! नाम से प्रधारते हैं। जो 
लोग उसे चतन्यप्रधान की दृष्टि में देखते हैं, वे उसे अनुशयी-प्रक्ति में शयन 
करने वाला-कहते हैं, ओर जी उपाधि की दृष्टि से कहते हैं, वे उसे 'अव्याकुत? 
अर्थातु प्रकृतिरूप कहते है । 

(१० ) अपाध्षय- ब्रह्म का द्योतक महनीय अभिधान है । जीव की तीन 
बृत्तियाँ या अवस्थायं होती है--जाग्रत्‌ , स्वप्न तथा सुषुप्ति और इन दक्षाओं 
में चैतन्य का निवास है जो क्रमशः विश्व, तेजस तथा प्राज्ञ के नाम से प्रख्यात 
है। इन मायामयी वृत्तियों में साक्षिरूपेण जो सन्तत प्रतीत होता है वही 
अधिष्ठानरूप ३पाञ्रय तत्त्व है। वह इन अवस्थाओं परे तुरीय तत्त्व के रूप 
में लक्षित होता है वही ब्रह्म हे ओर उसे 'अपाश्रय”' कहते हैं। नाम-विशेष 
( देवदत्त, घट, पट आदि ) तथा रूप-विशेष ( कोई मानव आकार का है, तो 
पशु आकार का है आदि आदि) के युक्त पदार्थो प्र बिचार कर, तो वे 
सत्तामात्र-वस्तु के रूप में सिद्ध होते है और उनकी बाहरी विशेषताय नष्ट हो 
जाती हैं। वह सत्ता ही एकमात्र उन विशिष्ठताओं के रूप में प्रतीत होती है 
ओर वह उनसे पथक्‌ भी है। ठीक यही दशा है देह तथा ब्रह्म के सम्वन्ध में | इस - 
देह का आदि बीज है तथा पञ्चता ( पब्चत्व, नाश ) है इसका अन्त ( बीजादि 
पन्चतान्तासु )। शरीर तथा विइव ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति से लेकर मृत्यु भौर 
महाप्रलय पर्यन्त जितनी नाना विशेष अवस्थायें होती उन सब में सब रूपों 
में परम सत्य ब्रह्म ही प्रतीत होता है और वह उनसे प्रथक्‌ भी है। 

बह 'युतायुत' रूप में प्रतीत हो रहा है अनुस्यूत होने से अर्थात्‌ चह 


१. हेतुर्जीवोऽस्य सगादिरविद्याकर्मकारकः । 
तं चानुशयिनं प्राहुरव्याक्ृतमुतापरे`॥ 

२, व्यतिरेकान्वयो यस्य जाग्रत्स्वप्नसुषुप्तिषु 
मायामयेषु तद्‌ ब्रह्म जीवबुत्तिस्व पाश्रयः ॥ 


भाग ० १२।७।१८ 


|. ते - द 
| तेपु गोग्रदादिस्ववस्थासु जीवतया वतन्ते इति जीववृत्तयः विरव“त जस वा 
KE वो साक्षितयान्वयः समाध्यादौ च व्यतिरेको यस्य तद्‌ ब्रह्म स 
| 'आषयोरधिष्टानावधिभूतमपाश्रय उच्यते । --श्रीषरी 
| | रै. पदार्थपु यथा द्रव्यं सन्मात्रं रूपनामसु । नक 

वोजादि पञ्चतान्तासु ह्यवस्थासु युतायुतम्‌ । वही, २०॥ 








"का मय 0 आरि 
| ति आळा ने जन आळ हू -- ला 
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नाम रूपात्मक पदार्थों के साथ 'युत' भी है और उनसे पृथक्र रूप में | | 
के कारण 'अयुत' भी है । यही अधिष्ठान और साक्षी रूप में प्रतिभासित होने | 
वाला ब्रह्म ही भागवत-सम्मत अपाश्रय तत्त्व हँ । : ॥ 


इसी ब्रह्म के ज्ञान होने से ईहा ( चेष्टा या जगत्‌ ) की निवृत्ति हो जाती है। | 
कव ? और कैसे ? इसका उत्तर संक्षेप में भागवतकार देते है-जव' चित्त | 
स्वयं आत्मविचार से अथवा योगाभ्यास के द्वारा सत्त्व-रज-तम गुणोंसे 
सम्बन्ध रखने वाली व्यावहारिक वृत्तियों का और जाग्रत्‌, स्वप्न, सुषुप्ति आदि | 
| स्वाभाविक वृत्तियों का परित्याग कर जगत्‌ के व्यापार से विराम पा लेता हैं- |. 
| शान्त हो जाता है, तब शान्त वृत्ति के उदय होने पर ततत्त्वर्मास, 'बहूं | 
2 ब्रह्मास्म' आदि महावाक्यों के द्वारा आत्म-ज्ञान का उदय होता है-वह 
आत्मा को जान लेता है। उस समय आत्मज्ञानी पुरुष अविद्याजनित कमं- 
वासना से और कमं प्रवृत्ति से निवृत्त हो जाता है । 
संक्षेप में यही आश्रय तत्त्व है और यही भागवत का अन्तिम ध्येय है। | 
इसीकी विशुद्धि के लिए पुव नव लक्षणों का उपपादन किया गया है | आत्मा | 
की उपलब्धि ही वास्तव परम ध्येय है, परन्तु इस ज्ञान की पुष्टि के लिए पुं । 
नव- सग, विसग॑ आदि-लक्षणों का इसी निमित्त से विवरण दिया गया है-- 7 
दशमस्य विशुद्धयथ नवानामिद्द लक्षणम्‌ ! 
श्रीमद्भागवत के द्वितीय स्कन्ध के अन्तिम दशम अध्याय में दश लक्षणों 
fe का निवेश है जो पूर्वोक्त लक्षणों के साम्य रखने पर भी नामतः भिन्न हैं 
SS अत्र सर्गा विसगेश्च स्थाने पोषणमूतयः । 
मन्वन्तरेशानुकथा निरोधो मुक्तिराशयः ॥ 














__भाग० २१०१ | 


दश लक्षणों के नाम इस प्रकार हैः 

( १ ) सर्गः ( ६ ) मन्वन्तरम्‌ 
2 | ळा ( ७ ) ईशानुकथा 
5 ) सण ( ८) निरोधः 

2 लु bt ( ९ ) मुक्तिः 

3 य ( १० ) बाः । 
वी १. विरमेत यदा चित्त हित्वा वृत्तिभयं स्वयम्‌ 


योगेन वा तदात्मानं वेदेहाया निवतंते ॥२१. F | 
--भाग० १२७भ | 


hee 
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पूर्वोक्त लक्षणों के साथ तुलना करने से पहिले इनके स्वरूप से परिचित 
होता आवश्यक है । इस सूची में कतिपय नुतन लक्षण अवद्य प्रतीत होते हैं 
फलतः उनके विश्लेषण की आवश्यकता है :-- 


(१)-सगंः - पूवँवतु सग: 
(२) विसर्गः -- » विसर्ग: । 
(३) स्थानम्‌ = 'स्थिति-बेकुण्ठविज्ञय! 


बैकुण्ठ भगवान्‌ के विजय का नाम है स्थिति या स्थान । भगवान्‌ ने. पुर्व 

दोनों लक्षणों के द्वारा जिस विश्व ब्रह्माण्ड का निर्माण किया है वह अपनी 
नियमित मर्यादा के भीतर ही रहकर अपनी उन्नति या उत्कर्ष को धारण करता 
है। मर्यादा का उल्लंघन कर वह कभी अपना अभ्युदय प्राप्त नहीं कर सकता । 
प्रकृति के गुणवेपम्य से जो विराट्‌ सृष्टि होती हे, उसका नाम 'सर्गः ह । 
बिराटू के एक अण्ड में ब्रह्मा के द्वारा जो व्यष्टि सृष्टि या विविधा सृष्टि होती है, 
उसका नाम 'विसगं' है । जिस सर्ग के पदार्थ अनुभूत होने पर जगत्‌ की समष्टि 
का पूर्ण परिचय करा देते हैं सगं के रूप में। सगं से परे परमात्मा का दद 
` कर जीव कृतकृत्य हो जाता है, उसी भाँति 'विसगे' भी परमात्मा के अनुभव 
/ कराने का एक साधन है । अन्तर दोनों में इतना ही है कि सर्ग होता है महान्‌ 
ओर विसगं हता है अपेक्षाकृत अल्प । फलतः दोनों तत्त्वों के वर्णन के पदचातू - 
उनकी स्थिति का विवरण भी न्याय-प्राप्त है । 
। भुवन कोश का समस्त विषय स्थिति या स्थान के भीतर अन्तनिविष्ट 
| पमझना चाहिए । एक ब्रह्माण्ड में कितने लोक हैं, लोकों का विस्तार कितना 
है और उनका धारण किस प्रकार होता है, किन मर्यादाओं के पालन से | 
| ब्रह्माण्ड में स्थिरता है--आदि विषयों का विचार इस तृतीय लक्षण के भीतर 
| पिश्चित रूप से किया जाता है ॥ भागवत का पञ्चम स्कन्ध, जिसमें भूगोल 
| पया खगोल का विशद विस्तृत विवरण प्रस्तुत है, स्थान' का उज्ज्वल उदाहरण 
| ९! इस विशाल आकाश में विचरणशील इन संख्यातीत ब्रह्माण्डो के जनक, 
Ph भ्थापक, मर्यादापालक भगवान्‌ ही है । (स्थिति बैंकुण्ठविजय ¦ इसीलिए इसका 
EE विलक्षण लक्षण हे । भगवान्‌ के विजय का, सर्व-श्रेष्ठता का, लोकाधिपत्य पकन 
| "सुचक तत्त्व ही 'स्थिति” नाम से भागवत में अभिहित है । कर iE 
| (४) पोषणम्‌ = तद्नुग्रहः । RR 
| पोषण का अथ है भगवान का अनुग्रह, भगवाच की दया । यहलक्षणपु्वी | 
| पके साथ नैसगिकरूपेण सम्बद्ध हे । ब्रह्माण्ड के नियन्त्रण 6 तितक, व 
EE क को अवलोकन कर जीव भगवान्‌ की अलौकिक-घटना-पटीय य | उ 22 न्‍ 

।। ऐके रहस्य को समझने लगता है। वह जान छेता है कि यह समग्र... 
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ही भगवान्‌ की कृपा का विछास है। भगवान्‌ ताप-संताप से पीडित जन्तुम के 
ऊपर अहैतुकी कृपा का वर्षण किया करते हँ । 'पोषण' जीव को + | 
बनाने में एक प्रेरक तत्त्व है। भागवत क षष्ठ स्कन्ध में तीनों प्रकारके : 
जीवों -मानव, देवता तथा दैत्य के ऊपर भगवान्‌ को नेसगिक कृपा का | 
बड़ा ही विस्तृत विवरण है । अजामिल जैसा दुराचारी मानव, गुरु का अपकता 
तथा विदवरुप ब्राह्मण का हर्ता देवराज इन्द्र, हाथी समेत इन्द्र को निगल जाने 
वाला अत्याचारी दैत्य वृत्रासुर--इन तीनों जीवों पर भगवान्‌ ने अपनी अचिन्य- 
| शक्तिमयी कृपा का स्वाभाविक विलास दिखलाया था और तीनों का उद्वार 
® किया था । इन आख्यानों के सिद्ध होता है कि भगवान्‌ साधक के हृदय को 
रुझान, अभिरुचि, तथा प्रेम-प्रवणता के पारखी हैं । 

एक ही वार के नामस्मरण से ही अगणित जन्म के पातक बाळू की भीत 
के समान छिन्न भिन्न हो जाते हैं, तब साक्षात्‌ दशन के प्रभाव को बात क्या 

कहीं जाय ? चित्रकेतु का यह वचन इस विषय में कितना ओचित्यपूणं है 

न हि भगवन्नघटितमिदं 
त्वद्द्शनान्‌ नुणामखिलपापश्षयः । 
यन्नामसङच्छ्रवणात्‌ 
पुरकसकोऽपि चिसुच्यते संसारात्‌ । 

-- भाग० ६।१६।४४ | 
| भागवत का यह 'पोषण तत्त्व ज्ञाक्ततन्त्र के 'शक्तिपात' का प्रतिनिधि | 
माना जा सकता है । यह वैदिक तत्त्व है; इधमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं 
| किया जा सकता । श्री वल्लभाचायं जी ने इस 'पोषण” को अपने वैष्णव सम | 
दाय का अनिवायं तत्त्व मानकर अपने मार्ग की ही संज्ञा इसी के आधार पर । 
ली है "पुष्टिमागे । फलत; यह लक्षण भागवत के संग विशदरूप से 4 
अनुस्यूत है | 5 ! 
(५ ) ऊतयः = कर्मवासना: १ 
विचारणीय प्रस्न है कि भगवान्‌ की अहैतुकी कृपा की बृष्टि प्रतिक्षण होती | 
न हि ल भोव इतना शी यो है? उस वृष्टि का एक फीका छौ | 
पि ल पप्या - 

















न को ना श्रीधर स्वामी के अनुसार यह हे-- | 
Fr वासनाः १ तन्तुस॒चाने । अयत्ते कु्मभिः- संतन्यन्त इत्यतः | | 
इति वा ऊतय इत्पथः ॥ ४ ॥ जु 


शर ह “क्य दु / 
--श्रीधरी, भाग? २१% | 
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मेढ जाने पर भी वह सौख्य-शान्ति से प्रफुल्लित हो उठता । इस प्रश्न का 
समाधान यह पळ्चम लक्षण कर रहा है। ऊति के कारण ही ऐसी दयनीय 
त्यात है जीव की । ऊति का अर्थे है कमंवासना--कर्म करने के लिए या करने 
मे जो वासना जीव में उत्पन्न होती है वही प्रतिपक्षो होता है दया से लाभ न 
उठाने का । ऊति है कमे-वन्थन जिससे जकड़ा हुआ जीव भगवत्सान्निध्य 
हपी अमृत की ओर लपकता ही नहीं । बासना के दो प्रकार होते हैं शुभ- 
वासना और अशुभ वासना । शुभ वासना का दृष्टान्त है प्रह्लाद स्वयं जिसे गर्भ- 
स्थिति की दशा में ही नारद जी का सत्संग प्राप्त हुआ था और माता कयाधू 
के दानवी होने पर भी जिसकी प्रवृत्ति भगवान्‌ की ओर स्वतः प्रसुत हुई। 
बशुभ वासना का उदाहरण है जय-विजय का चरित्र जिन्होंने बैकुण्ठ के द्वारपाल 
होकर भी सनकादिको से दष किया ओर जिसके कारण उन्हे तीन जन्मों तक 
असीम क्लेश भोगना पड़ा था । 


(६) मन्वन्तराणि = सद्घमंः 
मन्वन्तर काल का विशिष्ट रूप माना है जिसमें सञ्जमों के धरम का प्रत्यक्षी- 


करण साधकों को होता हे । पौराणिक कालतत्त्व का विश्लेषण विशदरूप से 
आगे किया जायगा । 


(७) इशानुकथा-- 


अवतारानुचरितं द्वरेश्चास्याउवतिनाम्‌ 
सतामीशकथा प्रोक्ता नानाख्यानोपब्र हिताः ॥ 
| एक मन्वन्तर के वाद दूसरा मन्वन्तर और एक कल्प के वाद दूसरा कल्प 
। गाता है और सृष्टि का प्रवाह सदा जारी रहता है । सृष्टि में प्रवाह-नित्यता है। 
` जीव इस सृष्टि में पड़ा हुआ इसके बाहर निकल की कोशिश किया करता है । 
परन्तु उसे सफलता अपने प्रयत्न में तभी मिलेगी जब वह भगवान्‌ की लीलाओं 
की अमृतधारा में डुबकी लगाता रहेगा । इसीलिए मन्वन्तर के पश्चातु 'ईशाठु 
) ऐेपा' का लक्षण निदिष्ट है। भगवान्‌ तथा उनके नित्य पाषंदो के अवतारों की 
| पा ईशानुकथा' कहलाती है । 
i ( ८ ) निरोध 
निरोधो5स्याचुदायनमात्मन: सह शक्तिभिः ॥ 











निरोध भव आत्मा अपनी शक्तियो के साथ सो जाता है, तब सारे ज न्य क 
८. षण है प्रलय हो जाता है। पळ्चलक्षण में 'प्रतिसर्ग' का यह भा निति 


२. 


“>भाग०२१०६ | | 
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(९) मुक्ति 
मुक्तिददित्दाऽन्यथा रूपं स्वरूपेण व्यवस्थितिः । द 
“तनव, इलो० 5) 

जब जीव अपने अन्यथा रूप को छोड़ कर स्वरूप में. अवस्थित हो जाता हैँ | 
तब उसे मुक्ति कहते है । संसार-दशा में जीव अपने को देह इद्धियो के साय 
अध्यस्त कर अपने को देह ही तथा इन्द्रियां ही मान वेठता हे और उसोके | 
अनुसार आचरण भी करता हे । “ऋते ज्ञानान्मुक्तिः' इस मान्य कथन के आधार | 
वर ज्ञान के उदय होने पर 'मुक्ति' प्राप्त होती हे । उस समय जीव मिथ्या 
ज्ञान या अध्यासजात समस्त भ्रमों से उन्मुक्त होकर अपने यथार्थ सच्चिदानग्द 
रूप में प्रतिष्ठित हो जाता है । दुःखों के आत्यन्तिक वियन होने से यह 'मुक्ति 
कहलाती हे । 

( १०) आश्रय 


आम्रासश्च निरोधश्च यतइचाध्यवसीयते 
स आशय; पर ब्रह्म परमात्मेति शब्द्यते ॥ 
तत्रैव इलोक ७ 

जिस तत्त्व से सृष्टि तथा प्रलय प्रकाशित होते हैं, बही आश्रय हे- पर ब्रह्म 
तथा परमात्मा शाख्रों में वही कहा गया है । जो नेत्र आदि इन्द्रियों का अभि- 
मानी द्रष्टा जीव हे, वही इन्द्रियों के अधिष्ठात देवता सूयं आदि के रूप में भी है 
गौर नेत्र-गोलक आदि से युक्त जो यह देह हे, वही उन दोनों को अलग- 
अलग करतां है। इन तीनों में यदि एक का भी अभाव हो जाय, तो | 
इतर दोनों की उपलब्धि नहीं हो सकती । अतः जो इन तीनों को जानता है. 
वही परमात्मा सवका अधिष्ठान आश्रय तत्त्व है। उसका आश्रय वह स्वर्य 
ही है, दुसरा कोई नहीं ( भाग० २।१०८ - ९ ) 


भागवत के दो विभिन्न कन्थो में प्रतिपादित १० लक्षणों का स्वरूप संत 


में छर निदिष्ट किया गया है । दोनों की तुलना करने पर दोनों में विशेष | १ 
पाथकय प्रतीत नहीं होता] | 
















१. सर्ग ` द्वितीयस्कन्ध नौ 
£ | < 5 | | 
हा दोनों में समानभावेन गृहीत दै। | 
। स्यात $ ह 
9 रा के स्थान पर स्पष्टतः “मन्वन्तर का उल्लेख । pe 
| 7 सारय „ (वान्यः का निर्देश। ` ज्ञ 
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| । शै. हेतु-जीव का वोधक है । जीव को संसार प्राप्ति कराने वाळे वासना 
| . रूप अविद्या कर्मादि ही हे । उसके लिए 'ऊति' शब्द का प्रयोग पाते हूँ । 
9 फलतः हेतु तथा ऊति के समानार्थक लक्षण निष्पन्न होते हैं । 
६+ ७ वंश तथा वंशानुचरित का ग्रहण 'ईशानुकथा' में समझना चाहिए, 
= ययोंकि हरि तथा उनके अनुवर्ती जनों की कथा के भीतर ऋषि तथा राजवंशों 
ओ- का समावेश अनुचित नहीं माना जा सकता । 
८ संस्था के चार प्रकार : 
| ` (क) नेमित्तिक, प्रलय 
| (ख ) प्राकृतिक ,, ( का अन्तर्भाव निरोध में 
(ग)नित्य „. ) 
( घ ) आत्यन्तिक प्रलय = मोक्ष में अन्तर्भाव 
९ 'रक्षाः-के भीतर भगवान्‌ के अवतार का तथा उसके लिए उनके हृदय 
में जगने वाली कृपा का भी बोध समझना चाहिए। द्वितीय स्कन्ध में इसी लक्षण ३ 
को दो लक्षणों में विभक्त कर दिया है-- ईशानुकथा तथा पोषण । फलतः 
रक्षा = ( क ) ईशानुकथा 
( ख) पोषण | 
' ९१० वृत्ति-वृत्तिशब्द के द्वारा जीवों की आपस में संघर्षात्मक जीवन 
' स्थिति का द्योतन होता है। इसी का द्योतन करता है स्थान या स्थिति शब्द _ 
| स्कन्ध में । 'वैकुण्ठ विजय” का अर्थ होगा "स्वकार्यं साधकता? = जीवों 


हि 




















| कै परस्पर ' उपमदंक-भावेन अवस्थान । 
4 ब्रह्माण्ड पुराण में निदिष्ट दश लक्षण प्रायः वही भागवत वाले ही हैं। थोड़ा 
१ यत्रहि पार्थक्य है । यथा (१) सगं, (२) विसगं, (३) स्थितिः, (४) कर्मणां 
| गना, (५) मनूनां वार्ता, (६) प्रल्यानां वर्णनम्‌ , (७) मोक्षस्य निरूपणमु-ये 
हः खा "क्षण समान ही हैं । (८) हरेः कीत॑नम्‌- के भीतर आश्रय तथा पोषण 
रे “तना चाहिए । (९. 'बेदानां च पृथक्‌-पथक्‌' ईश की कथा का द्योतन करता है, 
` बाकि वेदों में 'हरि: सर्वत्र गीयते? के अनुसार भगवान्‌ की ही तो कथा अनु... [| 
सता है। (१०) वंशानुचरित का पृथग्‌ से निर्देश है। इस प्रकार ये दशा न: 

ह. भी पुर्वोक्त लक्षणों से साम्य रखते ही हैं । कट 25 

पु भतिपादित दश लक्षणों को पंचलक्षणों का ही आवश्यकतानुसारी 
अरित हसना चाहिए । सगं, प्रतिसर्ग, वंश, मन्बन्तराणि तथा वंशाबु- | 

RE प्रतिपादित कृ द पचलक्षण तो भागवत के १२ स्कन्ध ( अध्याय ७ ) में स्वशब्दैन पो 
य ¬ इसमें किसी को भी विश्रतिपत्ति नहीं हो सकती । इतर अवशिष्ट वी 
ह "का भी समावेश इन्हीं पल्चलक्षण में भली भाँति किया जा सकता | 












3 
4 





च 
i है 
4 » 
+ 
` ७१ २ 
$ के 5 
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है। उदाहरणार्थ देखिये । विसं सर्ग का ही अवान्तर भेद है ळी सगे ठहरा 
ब्रह्माण्ड की सृष्टि और विसर्ग ठहरा उसी के अन्तर्गत जीव-जन्तुओ की सृष्ट 
फलतः विसर्ग की गतार्थता सगं में मानना ही न्याय्य है । अपाश्रय (या आश्रय) 
शब्द से उपात्त परमात्मा का सगे के कर्ता होने से प्रतिपादन उचित है। हैतु 
(जीव) तथा ऊति (= कर्मवासना ) का सर्ग-हेतु होने के कारण 'सग' के 
शीतर अन्तर्भाव यथार्थ है । वृत्ति या स्थान का भी ग्रहण वंशानुचारेत के भीतर 
समझना चाहिए । भगवान्‌ के अवतारों की उत्पत्ति तो किसी वंश को ही लेकर 
ही होती है । इसलिए तद्‌-विषय-द्योतक ईशानुकथा, पोषण अथवा रक्षा का भी 
अन्तर्भावं 'वंशानुचरित' के भीतर करना सवथा मान्य हे । इसलिए भगवान्‌ 
की लीला के बोधक चरित का अवतार कथा का समावेश वंशानुचरित में 
करना उचित ही है। इस प्रकारः तारतम्य परीक्षण करने पर भागवत को 
दशळक्षणी पन्चलक्षणी का ही विकसित अथ च परिब हित स्वरूप है । 
दशलक्षण पुराण-सामान्य का लक्षण न होकर पुराण-मूर्धेन्य श्रीमदुभागवत 
का ही निजी लक्षण है - यही मानना सर्वथा उचित प्रतीत होता है । भगवान्‌ के 
सवलप का तथा भागवत धर्म का विवेचन ही श्रीमद्भागवत . के उदय 
का प्रधान हेतु है । फलतः भगवान्‌ ही वहाँ प्राधान्येन: विवेच्य तत्त्व हैं । इतर 
नव लक्षण तो उन्हीं के पोषक होने के कारण यहाँ उपन्यस्त हैं अर्थात्‌ वे केवल 
ईदवर-स्वरूप के परिज्ञान के लिए ही विवेचित हैं। उनका विवेचन प्रकृत 
परमेश्वर के स्वल्पाधायक होने के कारण है; उनमें अपनी कोई भी पृथग 
उपयोगिता अथवा सत्ता नहीं है । इसीलिए भागवतकार की स्पष्ट उक्ति है- 
दशमस्य चिशुद्धयथ नच्रानामिद्द लक्षणम्‌ | 
आदि के नव लक्षण दशमतश्व अथाश्रम तस्व की विशुद्धि अर्थात्‌ यथां 
निइचय के लिए हैं। परमात्मा तथा जीव के परस्पर सम्बन्ध का अवलम्बन 
कर इन तत्वों का प्रतिपादन भागवत में किया गया है। पंचक्कत्यकारी परम _ 
शिव ® समान ही परमेश्वर के पंचकृत्यकारिता की कल्पना कथमपि अप्रसङ्ग 
नहीं है! । सगे, स्थिति, निरोध, विसर्ग तथा पोषण परमञ्चिव के प्च 
अ लय, निग्रह तथा अनुग्रह के क्रमशः भागवत प्रतिनिधि माते ल. 
चकृत्यकारी परमेश्‍वर के दो रूप होते हैं-- । 
गा दा ता के निमित्त ग्राह्य अनुग्राहक रूप, जिसका अभिधान 'अपाश्रय | | | ५ 
सकस न क त पन किल. 
| ३० १३५-१३८ (फरवरी १९९ | 
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(ख) जगतु का परिचालन करने वाला कालरूप, जिसका संकेत 'मन्बन्तर” 
(ब्द से किया गया हे i 

निगृहीत जीवभाव को प्राप्त होने वाले व्यक्ति को संसार में बन्धन में 
हमे वाला है ऊति ( कर्मवासना ), संसार से विमुक्त करने वाला साधन है 
है ईशानुकुथा और भगवान्‌ के पोषण तरव (अनुग्रह) का साक्षात्‌ फल है मुक्ति । 
इस प्रकार ये दशों भगवान्‌ तथा उनके स्वरूप से ही सम्वन्ध रखते हैं। फलतः 


- ग्रे श्रीमदभागवत के निजी वैशिष्ट के प्रतिपादक होने से भागवत के ही लक्षण 


है, पुराण-सामान्य कै नहीं । इसीलिए भागवत में इनका द्विः उल्लेख या पुनरा- 
वृत्ति मीमांसकों के द्वारा अर्थनिर्णय के लिए निर्धारित 'अभ्यास' का ही अभि- 


जज 
| 


व्यक्त रब है | 
श्रीमद्भागवत का वण्ये विषय ही है भगवान्‌ और इस भगवान्‌ के साथ. 
तन्मयता की प्राप्ति के लिए आवश्यक भागवत धमो का भी विश्लेषण इसी 
निमित्त उपादेय मानकर किया गया है । भागवत का समग्र शरीर ही इस 
तात्पयं को अग्रसर करता है, परन्तु भागवत के प्रथम स्कन्ध में ( ५।१०-१७) 
तथा द्वादश स्कन्ध में १२ वें अध्यायमें पुनरावृत्त उन्हीं पद्यो को पढ़कर किसी 
को भी सचेता को समझते देर न लगेगी कि भगवान्‌ ही भागवत का 
साध्यतत्त्व है और भक्तियोग ही साघनतत्त्व दै । फलतः पूर्वोक्त दशलक्षर्णो 
का भागवतके साथ अविनाभाव सम्बन्ध मानना सवंथा न्याय्य और सुसंगत 
है। भागवतकार का यह बड़ा हो मामिक कथन है कि वर्णाधम के अनुकूल 


| आचरण, तपस्या और अध्ययन आदि के लिए जो बहुत बड़ा परिश्रम किया 


गाता है उसका फल है यश अथवा लक्ष्मी की प्राप्ति । परन्तु भगवान के गुण, 
लेह आदि के कीत॑न का फल है श्रीधर के चरणों की अविस्मृति । और इसीके 


| गैर अन्तःकरण की शुद्धि हीने से भक्ति तथा विज्ञान, वैराग्य-युक्त ज्ञान की 
` अन्व होती है जो मानवजीवन का. परमोच्च लक्ष्य है ः-- 


भविर्टृतिः कृष्णपदारविन्दयोः क्षिणोत्यभद्राणि शर्म तनोति च। 
सत्वस्य शुद्धि परमात्मभक्ति ज्ञानं च विज्ञानविराग-युक्तम्‌॥ 
-- भाग० १२।१२।५४ 








( ख) पुराणों का परिचय 


( १ ) ब्रह्मपुराण | | 
यह पुराण आदि ब्राह्म' के नाम से भी प्रसिद्ध है । इसके अध्यायों दो । 
संख्या २४५ है और इछोकों की संख्या १४,००० के आस-पास है। पुराण, | 
सम्मत समस्त विषयों का वर्णन यहाँ उपलब्ध होता है । सृष्टि-कथन के अनन्तर | 
सुर्यवंश तथा सोमवंश का अत्यन्त संक्षिप्त विवरण है। पावंती-आल्यान बहे / 
विस्तार से १० अध्यायों में--( ३० अध्याय मे ५० तक )--दिया गया है। | 
माकंण्डेय के आख्यान ( अध्याय ५२ ) के अनन्तर गौतमी, गंगा, कृत्तिका तीय | 
चक्रतीर्थ, पुत्रतीर्थ, यमतीर्थ, आपस्तम्ब-तीर्थ आदि अनेक प्राचीन तोर्थोके | 
माहात्म्य गौतमी माहात्म्य के अन्तगंत (अ० ७०--१७५ ) दिये गये हैं। 
भगवान्‌ कृष्ण के चरित्र का भी वर्णन ३२ अध्यायो ( अध्याय १८० से २१२ | 
तक ) में बड़े विस्तार के साथ वर्णित है। कथानक वही है जिसका वर्ण | 
भागवत के दशम स्कन्ध में है। मरण के अनन्तर होनेवाली अवस्था का वर्णन | 
अनेक अध्यायो में किया गया है । इस पुराण में भूगोल का विशेष वर्णन नहीं | 
है । परन्तु उड़ीसा में स्थित कोणादित्य ( कोणाकं ) नामक तीर्थ तथा तत्सम्वद 
0४६ का वर्णन इस पुराण की विशेषता प्रतीत होती है । सूयं की महिमा 
तथा उनके व्यापक प्रभुत्व का निर्देश छ अध्यायों ( अ० २८--२३ ) में हैं। 
इथ पुराण में सांख्ययोग की समीक्षा भी बड़े विस्तार के साथ दस अध्यागों | 
(२० २२४-४४) में की गई है। कराल जनक के प्रश्‍न करने पर महापे | 
वसिष्ठ ने साख्य के महनीय सिद्ान्तों का विवेचन किया है । ध्यान देने की बात 
हि श में वणित सांख्य अनेक महत्त्वपूर्ण बातों में अवान्तरकालीत | 
त 5 रचता है। पिछले सांख्य में तत्वों की संख्या केवल २५ हीं के | 
श्वर नहीं 2000 [अनत -पोताि् हैं। 
इस त्य में एक और गान के साथ भक्ति का भी विशेष पुट मिला हुआ कक 
१२ वें पर्व शान्ति है भी विशेषता है । इसके कतिपय अध्याय महा | 
परम पुषा हु; इस a कतिपय अध्यायो से अक्षरशः सि 
भाषा में किया गया है. [ प्रत्तपादन इस इम के अन्त में कि 
धमे मतिभंवतु बः पुरुषोत्तमानां, 
स हाक एवं परलोकगतस्य बन्धुः । | 
अयथ खियश्च निपुणेरपि सेन्यमाना, त 
"च मरभावधुपयन्ति न च स्थिरत्वम्‌! | 
(ब्र० पु० २५५९ | 




















टु ८ 
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(२) पद्म पुराण 


यह पुराण परिमाण में स्कन्दपुराण को छोड़कर अद्वितीय है । इसके 
लोकों की संख्या ५०,००० वतलाई जाती है । इस प्रकार से इसे महाभारत 
_ काआधा और भागवतपुराण से तिगुना परिणाम में समझना चाहिये । इसके 
` ह्यो संस्करण उपलब्ध होते हैं। (१) बंगाली संस्करण और (२ ) देवनागरी 
` संस्करण । वंगाली संस्करण तो अभी तक अप्रकाशित हस्तलिखित प्रतियों में 
` पड़ा है। देवनागरी संस्करण आनन्दाश्रप संस्कृत ग्रन्यावलो में चार भागों में 
प्रकाशित हुआ है। आनन्दाश्रम संस्करण में छः खण्ड हैं ; - (१) आदि 
(२)भूमि (३ ) ब्रह्मा (४) पाताल (५ ) सृष्टि और (६ ) उत्तर खण्ड । 
परन्तु भूमिखण्ड ( अध्याय १२५--४८।४९ ने ही पता चलता है कि छः खण्डो 
की कल्पना पोखे की है । मुल में पांच ही खण्ड थे जो बंगाली संस्करण में आज : 
भी उपलब्ध होते है । 


प्रथमं सष्टिखण्डं हि, भूमिखंडं द्वितीयकम्‌ । 

तृतीयं स्वगेखंडं च, पातालञ्च चतुर्थकम ॥ 

पंचम चोत्तरं खंडे, सवेपापप्रणाशनम | 
अव इन्हीं मुलभूत पाँच खंडों का वर्णन क्रमशः किया जा रहा है। : 
(१) सृष्टि खण्ड--इसमें ८२ अध्याय हैं । इसके प्रथम अध्याय 
` (इलोक ५५-६० ) से पता चलता है इसमें ५५,००० इलोक थे तथा यह 
` पुराण पाँच पर्वों में विभक्त था --( १ ) पौष्कर पवं--जिसमें देवता, मुनि, 
' पितर तथा मनुष्यों की ९ प्रकार की सृष्टि का वर्णन है। (२) 'तीथंपवं - 
| पर्वत, द्वीप तथा सप्त सागर का वर्णन है । (३ ) तृतीय पव जिसमें 
नेधिक दक्षिणा देनेवाले राजाओं का वर्णन है । ( ४ ) राजाओं का वंश्यानुकीतंन 
। १।(५) मोक्ष पर्व में मोक्ष तथा उसके साधन का वर्णन किया गया है । इस 
| हमें समुद्र-मंथन, पृथु की उत्पत्ति, पुष्कर तीर्थ के निवासियों का धर्मेकथन, 
( जापुरसंग्राम, वामनावतार, मार्कण्डेय की उत्पत्ति, कातिकेय की उत्पत्ति, राम- 
( 9तारकासुरवध आदि कथाएँ विस्तार के साथ दी गई हैं । 
| ष ) भूमि-खण्ड--इस खंड के आरम्भ में शिवकर्मा नामक so की 
हः. हरा स्वलोक की प्राप्ति का वर्णन हे । राजा पृथ्व के जन्म अ 


१४१ - 


|. 9 | के वर्णन हे । किसी छद्यवेशधारी पुरुष के द्वारा जेनधर्म का वर्णन सुन द 


यु ल्क ग उन्मागंगामी बन जाता है । तब सप्तर्षियों के द्वारा उसकी ग्रुजाओ का 


ह होता है जिससे पृथ की उत्पत्ति होती हे । नानां प्रकार के नेमित्तिक - 
छ बिस्तार  भस्युद्यिक दानो के अनन्तर सती सुकला की पातिव्रतसूचक कथा बड़े 





के साथ दी गई है। ययाति और मातलि के अध्यात्म-विषयक ० 
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हे। महषि च्यवन को कथा 


१३२ पुराण-विसरां 
सम्बाद में पाप और पुण्य के फलों का वर्णन और विष्णुभक्ति की प्रशंसा की गई 
भी बड़े विस्तार के साथ दी गई है। यह प | 
विष्णु-भक्ति का प्रधान ग्रन्य है। परन्तु इसमें अन्य देवताओं के प्रति बनुदार ' 
भावों का प्रदर्शन कहीं भी नहीं किया छ] हे । शिव और विष्णु की एकता ३ 
प्रतिप्रादक ये इलोक कितने महत्त्वमृर्ण हैं: 


जें च वेष्णव॑ लो कमेकरूपं नरोत्तम | 
दधोध्वाप्यन्तर॑ नास्ति एकरूप महात्मनोः ॥ 
शिवाय विष्णुरूपाय विष्णचे शिवरूपिणे। 
शिवस्य हृदये विष्णुःविष्णोश्व हृदये शिव: ॥ 
एकमूर्तिलयो देवाः त्रह्मविष्णुमहेश्वराः । 
अयाणामन्तर॑ नास्ति, शुणमेषाः प्रकीतिताः ॥ 

(३) स्वर्ग-खण्ड--इस खंड में देवता, गन्थवं, अप्सरा, यक्ष आदि के 
लोकों का विस्तृत वर्णन हे । इसी खण्ड में शकुन्तलोपाल्यान हे जो महाभारत के 
बक्ुन्तलोपाख्यान से सर्वथा भिन्न हैं; परन्तु कालिदास के “अभिज्ञान-शाकुन्तक 
से बिल्कुल भिळता-जुळता है । इससे कुछ विद्वानों का कहना है कि कालिदासे 
अपने सुप्रसिद्ध नाटक की कथावस्तु महाभारत से न लेकर इसी पुराण से छी है! 
'विक्रमीवंश्ी' के सम्बन्ध में भीं यही बात हे । 

(४) पाताल खण्ड--इसमें नागलोक का विशेष रूप से वर्णन है! 
संतः रावण के उल्लेख होने से पुरे रामायण की कथा इसमें कही गई है। | 
इसमें विशेष बात यह है कि कालिदास के द्वारा 'रघुवंश' में वणित राम की कषा 
से यह कथा मिळत्ी-जुलती है। रावण के वध के अनन्तर सीता-परित्याग परी 
रामाइवमेध की कथा भी इसमें सम्मिलित है। यह कथा भवभूति के उत्त 
रामचरित! में वणित रामचरित से बहुत-कुछ मिलती है । इस पुराण में 
कै द्वारा १८ पुराणों के रचे जाने की बात उल्लिखित है जिसमें भागवत पुर 
को विशेष रूप से महिमा गाई गई है | 


(५) उसरख्न ण्ड--इस पाँचवं खण्ड में विविध प्रकार के आयो 
का को है । इसमें विष्णुभक्ति की विशेष रूप के प्रशंसा की गई है । रयिः 
योगसांर! नामक इसका एक परिशिष्ट अंश भी ह जिसमें यह दिखलागां गया | 

कि विष्णु भगवान्‌ व्रतों तथा तीयो के सेवन से विशेषख्प से प्रसन्न होते | | 
रेट विष्णुभक्ति का प्रतिपादक सबसे बडा पुराण हे । भगवा: क 
ह 2 आदि रो प्रकार सुचारु स्प से किया जा सकता है ? कितने है। | 
इसी किये का उत्तर इस पुराण में बड़ो प्रामाणिकता से दिया १... 
१ अवान्तर-कालीन वेष्णव-सम्प्रदाय के ग्रन्थों ने इसका महत्व । व 





१ 















चतुर्थं परिच्छेद : पुराण का परिचय १४३ 


अर्थिक माना हे । साहित्यिक दृष्टि से भी यह बहुत सुन्दर है। पुराणों में तो 
अनुष्ठुप्‌ का ही साम्राज्य रहता है; परन्तु इस पुराण में अनुष्ट्रप के अतिरिक्त | 
अन्य बड़े छन्डौं का भी समावेश हे । भगवान्‌ की स्तुति के ये दोनों पद्य 
कितने सुन्दर हैं :-- 
संसारसागरमतीच गभीरपारं, 
डुःखोमिमिबिविधमोहमयेस्तरंगै: । 
सम्पूर्णमस्ति निजदोषयुणेस्तु प्राप्त, 
तस्मात्‌ समुद्धर जनादेन मां छुदीनम्‌॥ 
: कमोम्चुद्‌ महति गर्जति वर्षेतीव, 
विद्युल्लतोब्लसति पातकसंचयेम । 
मोद्दान्धकारपटलेमंयि न्टइष्टे; ` 
दीनस्य तस्य मधुसूदन देहि इस्तम्‌ ॥ 


(३) विष्णुपुराण 
दार्शनिक महत्त्व की दृष्टि से यदि भागवतपुराण पुराणों की श्रेणी में 
प्रथम स्थान रखता हे, तो विष्णुपुराण निश्‍चय ही द्वितीय स्थान का अधिकारी 
है। यह वेष्णव-दशंन का मुल आलम्बन है। इसीलिये आचाय रामानुज ने 
अपने श्रीभाष्य’ में इसका प्रमाण तथा उद्धरण बहुलता से दिया है । परिमाण 
में यह न्यून होते हुए भी महत्त्व में अधिक है । इसके खंडों को 'अंश कहते हैं। ` 
इसके अंशो को संख्या ६ है तथा अध्यायों की संख्या १२६ है। इस प्रकार 
परिमाण में इस भागवतपुराण का तृतीयांश-मात्र है । प्रथम अंश में सृष्टि वणन 
है (अ० ११-२० )। द्वितीय अंश ( खण्ड ) में भूगोल का बड़ा ही सा्ञीपाङ्ग 
विवेचन है । तृतील अंश में आश्रम सम्बन्धी कतंव्यों का विशेष निदश है । इसके 
तीन अध्यायों (अ०४- ६) में वेद की शाखाओ का विशिष्टवर्णन है जो 
वैदाभ्यासियों के लिये बड़े काम की वस्तु है। चतुर्थ अंश विशेषतः ऐतिहासिक है 
जिसमें सोमवंद के अन्तर्गत ययाति का चरित वर्णित है । यदुः तुबंसु, द्रृद्य, र 
भनु, पुरु,--इन पाँच प्रसिद्ध क्षत्रिय वंशों का भिन्न-भिन्न अध्यायों में वर्णन 
मिळता है। पंचम वंश के ३८ अध्याय में भगवान्‌ कृष्ण का अलौकिक चरित 
पेणाव-भक्तों का आलम्बन है । इस खण्ड में दशम स्कन्ध के समान कृष्ण चरित 
| (पतया बणित है परन्तु इसका विस्तार कम है। षष्ठ अंश केवल 
| गठ अध्यायो का है जिसमें प्रलय तथा भक्ति का विशेष रूप से विवेचन किया. 
|. ग्या ] य १ न 





| साहित्यिक दृष्टि से यह पुराण बड़ा ही .स्मणीय, सरस तथा सुन्दर है। | 
| फेके चतुथं अंशा झे प्राचीन सुष्ठु गद्य की झलक नेखने को मिलती है । ज्ञान कै 
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क. में संगीत का विशद वर्णन उपलब्ध है। ९९ वाँ अध्याय प्राचीन राजा 


` अपनी अभिन्नता प्रकट करते 


१४४ पुराण-विमशे 


साथ भक्ति का सामन्जस्य इस पुराण में बडी सुन्दरता प दिखलाया गया | | | 
विष्णु की प्रधान रूप से उपासना होने पर भी | इस पुराण मे साम्प्रदायिक संकी 
गंता का लेश भी नहीं हे। भगवान्‌ इष्ण ने स्वयं महादेव रिव के साथ । 
हुए अपने श्रीमुख से कहा है :-- क 
यो5ददं स त्यै जगच्चेदं, सदेवासुरमाचुषस्‌ । 
त्तो नान्यद्रेषं यत्‌ , तत्त्व क्षातुमिहाद्चि ॥ 
अचिद्यामोहितात्मानः पुरुषा सिन्नदशिनः। . 
बद्न्ति भेदं पश्यन्ति, चावयोरम्तरं इर ॥ 
( ५।२३।४८-९ ) 


८ eS 
सुन्दर भाषण के लाभ का यह कितना अच्छा वणन हूँ :-- 


हितं, मितं, प्रिय काले, वश्यात्मा योऽभिभापते । 
स याति लोकानाह्वादहेतुभूतान डपाक्षयान्‌॥ 


( ४ ) वायुपुराण 

. यह पुराण अत्यन्त प्राचीन हे । बाणभट्ट ने अपनी कादम्वरी में इसका 
उल्लेख पुराणे वायुप्रलपितम्‌’ लिखकर किया है । अतः इससे जात. 
पड़ता है कि इस ग्रत्य की रचना बाणभट्ट से बहुत पहले हो चुकी थी। | 


* यह पुराण परिमाण में अन्य पुराणों से अपेक्षाकृत न्यून है। इसके अध्यायों 


की संख्या केवल ११२ है तथा इलोकों की ११,००० के लगभग है। | 
इस पुराण में चार खण्ड हैं जो 'पाद' कहलाते हैं-(१) प्रकिया | 
पाद (२) अनुषङ्ग पाद (३) उपोद्धात पाद (४) उपसंहार पाद! 


_ इसके आरम्भ में सृष्टिपप्रकरण बड़े विस्तार के साथ कई अध्यायों में दिया गया | 
` है । तदन्तर चतुराश्रम विभाग प्रदर्शित किया गया है । यह पुराण | 


वर्णनों के लिये विशेषरूप से पाठनीय है । जम्बू द्वीप का वणुन विशेषरूप 4. | 
ही, परन्तु अन्य द्वोफों का भी वर्णन बड़ी मुन्दरता से यहाँ ( अ० ३४-११ | 
किया गया है। खगोल का वर्णन भी इस ग्रन्थ में विस्तृत रूप में उपलब्ध हग 


` ` है (अ० ४०-५३ )। अनेक अध्यायो में युग, यज्ञ, ऋषि, तीर्थ का बर्ण 


हे 

न ~, 

ह... शहर 
श्र 


समुपलब्ध है । अध्याय ६० में चारों वेदों की शाखाओं का वर्णन किया ग्द | 
जौ साहित्यिक दृष्टि से विशेष अनुशीलन करने योग्य है । प्रजापति-वंशवर्ण | 


` (२० ६१-६५) कश्यपीय प्रजासग ( अ० ६६--६९) तथा ऋषि | 


(अ° ७० ) प्राचीन ब्राह्मण-बंशों के इतिहास को जानने के लिये ॥: ह | 
उपयोगी हैं। श्राद्ध का भी वर्णन अनेक अध्यायों में है । अध्याय ८६ छ| | 
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विस्तृत वर्णन प्रस्तुत करने के कारण ऐतिहासिक दृष्टि से विशेष महत्तव 
रखता है । 
इस पुराण की सबसे वडी विशेषता शिव के चरित्र का विस्तृत वर्णन है । 
परन्तु यह साम्प्रद [यिक्त दृष्टिकोण से दूषित नहीं है । विष्णु का भी वर्णन इसमें 
अनेक अव्यायो में मिलता है । विष्णु का महत्त्व तथा उनके अवतारों का वर्णन 
कई अध्यायों में यहाँ उपलब्ध हे । पशुपति की पूजा से संबद्ध पाशुपत योग? 
का निरूपण इस पुराण की महती विशेषता है । पाशुपत योग का वर्णन अन्य 
पुराणों में नहीं मिळता । परन्तु इस पुराण में उसकी पूरी प्रक्रिया बड़े विस्तार 
के साथ (अ० ११-१५) दी गई है। यह अंश प्राचीन योगशास्त्र के 
स्वरूप को जानने के लिये अत्यन्त उपयोगी हे । अध्याय २४ में वणित 'ज्ावंस्तव? 
साहित्यिक दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। अध्याय ३० में दक्ष प्रजापति ने जो 
. शिव की स्तुति की है वह भी बड़ी सुन्दर है। ये स्तुतियाँ वैदिक 'रद्राध्याय' के 
पौराणिक रूप हैं-- 
नमः पुराण-प्रभवे, युगस्य' प्रभवे नमः! 
चतुविधस्य सगंस्य, प्रभवेऽनन्त-चक्चुषे ॥ 
विद्यानां प्रभवे चेच, विद्यानां पतये नमः । 
नमो रतानां पतये, मन्त्राणां पतये नमः ॥ 
. (५) श्रीमद्भागवत 


है के 
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यह पुराण संस्कृत साहित्य का एक अनुपम रत्न दे। भक्तिशास्त्र का 
| | तो यह सवस्व है। यह निगम-कल्पतरु का स्वयं गलित अमृतमय फल है। 
| आचार्यों ने प्रस्थानत्रयी के समान भागवत को भी अपना उपजीव्य 
| [गा है। वल्लभाचायं भागवत को महर्षि व्यासदेव की समाधिमाषी कृहते 
| र भर्यात्‌ भागवत के तत्त्वो का प्रभाव वल्लभसम्प्रदाय और चतन्यसम्प्रदाय 
| (बहुत अधिक पड़ा है । इन सम्प्रदायों ने भागवत के आध्यात्मिक तरवो का 
न अपनी-अपनी पद्धति से किया है। इन ग्रत्थो में आनन्दतीर्थ कृत 
। भैगवततातपर्येनिणय' से जीवगोस्वामी का 'षट्सन्दर्भे! व्यापकता तथा विशदता 
| भषष्टसे अधिक महत्त्वपूर्ण है। भागवत के गुढार्थ को व्यक्त करने के लिए 
| E देक पेष्णवसम्प्रदाय ने इस पर स्वमतानुकूल व्याख्या लिखी है, जिनमें 
॥ बु ग के नाम यहाँ. दिये जाते है - रामानुज मत में सुदशं खर की 0000. 
| ,  गौरराधवाचाय की भागवतचद्रचन्द्रिका' माध्वमत में विजयध्वज 


त मे स्वयं पेछी'; निम्बाकंमत में शुकदेवाचार्य का 'सिद्धान्तप्रदीप'; वल्लभमत | 





` थाचायं वल्लभ की 'सुबोधिनी' तथा गिरिधराचार्य की आध्यात्मिक 
>, १० Ur £. र SSS 
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टोका; चैतन्यमत में श्रीसनातन की 'वृहदवेष्णवतोषिणी' ( दशमस्कन्ध पर), 
जीवगोस्वामी का 'क्रमंसन्दर्भ , विश्‍वनाथ चक्रवर्ती की 'साराथंदर्शिनी'। सब | 
अधिक लोकप्रिय श्रीधरस्वामी की 'श्रीधरी' है । श्री हरि नामक भक्तवरका | 
“'हरिभक्तिरसायन पूर्वार्धं दशम का इलोका(मक व्याख्यान हे । इन सम्प्रदायो | 
की मौलिक आध्यात्मिक कल्पनाओ का आधार यही अष्टादश सहस्तरलोकात्मक | 


भगवदिग्रहरूप भागवत है । । 
श्रीमद्भागवत अद्वैततच्व का ही प्रतिपादन स्पष्ट शब्दों में करता है। | 


श्री भगवान्‌ ने अपने विषय में ब्रह्मा जी को इस प्रकार उपदेश दिया है | | 


अइमेवासमेवाग्रे नान्यद्‌ यत्‌ सद्खत्परम। 

पश्चादहं यदेतच्च योऽवशिष्येत सो५स्म्यद्दम्‌ ॥ 
--भाग० २।९।३२ 
सृष्टि के पूर्व में ही था - मैं केवळ था, कोई क्रिया न थी । उस समय सत्‌ 
अर्थात्‌ कार्यात्मक स्थूल भाव न था, असतु--कारणात्मक सूक्मभाव न था। | 
यहाँ तक कि इनका कारणभूत प्रधान भी अन्तर्मुख होकर मुझमें लीन था। | 
' सृष्टि का यह प्रपञ्च मैं ही हूँ और प्रलय में सब पदाथों के लीन हो जाने पर ' 
' मैं हो एकमात्र अवशिष्ट रहुँगा ।! इससे स्पष्ट है कि भगवान्‌ निगुण, सगुणा 
` जीव तथा जगत्‌ सव वही हैं। अद्ययतत्त्व सत्य हे । उसी एक, अद्वितीय. | 
परमार्थ को ज्ञानी लोप ब्रह्म, योगीजन परमात्मा और भक्तगण भगवान्‌ केना | 
से पुकारते हैं! । वही जब सश्वगुणहुपी उपाधि से अवच्छिन्न न होकर अर्थ | 
निराकारखूप से रहते हैं, तब 'निगुंण' कहलाते हैं और उपाधि से अवच्छि 
होने पर सगुण' कहलाते हैं। ' परमार्थभूत* ज्ञान सत्य, विशुद्ध, एक वाह 
. भीतरःभेदरहित, परिपूर्ण, अन्तमु'ख तथा निविकार है--वही भगवान प 
वासुदेव शब्दों के द्वारा अभिहित होता है । सत्त्वगुण की उपाधि से अवर्च्छि 
होने पर वही निर्गुण ब्रह्म प्रधानतया विष्णु, रुद्र, ब्रह्मा तथा पुरुष चार प्रकार. 
व धारण करता है । शुद्धसत्वावच्छिन्न चैतन्य को विष्णु | 
र ह चेतन्य, को 'ब्रह्मा' तमोमिश्चित सत्त्वावच्छिष त | 
वन रजःतम से मिश्रित संत्वावच्छिन्न चतस्य * है 
| डा Gr यञ्ज्ञानमद्वयम्‌ । | 
| भगवानिति दाव्यते ॥ रा! 
२. ज्ञानं विशुद्ध परमार्थमे भाष यी 
_ प्रत्यक्‌ क ति हाः ड 
भगवच्छन्दसंज्ञं यद्‌ वासुदेवं कवयो वदन्ति । “कर 
| पुरें वयो त 
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कहते हँ । जगत्‌ के स्थिति, सृष्टि तथा संहार-व्यापार में विष्णु, ब्रह्मा और रद 
। निमित्त कारण होते हैं; 'पुरुष' उपादान कारण होता है । ये चारों ब्रह्मके ही 
सगुणरूप हैँ । अतः भागवत के मत में ब्रह्म हो अभिन्न-नि मित्तोपादान कारण हैं । 
_ परब्रह्म ही जगत्‌ के स्थित्यादि व्यापार के लिए भिन्न-भिन्न अवतार 
धारण करते हैं । आद्योऽवतारः पुरुषः परस्य (भाग० २।६।४१ )। परमेश्वर 
' काजो अंश प्रकृति तथा प्रकृति जन्य कार्यों का वीक्षण, नियमन, प्रवतंन आदि 
| करता है, मायासम्वन्ध से रहित होते हुए भी माया से युक्त रहता है, सवंदा चित 
| शक्तिसे समन्वित रहता है, उसे 'पुरुष' कहते हैं । इस पुरुष से हो भिन्न-भिन्न 
` अवतारों का उदय होता है । | 

भूतैयंदा पञ्चमिरात्मञ््टेः पुरं विराजं विरचय्य तस्मिन । 

स्वांदोन घिएः पुरुषाभिधानमवाप नारायण आदिदेवः ॥ 

-भाग० १।४।३ | 

ब्रह्मा, विष्णु, रुद्र परब्रह्म फे गुणावतार हैं। इसी प्रकार कल्पावतार, 
` युगावतार, मन्वन्तरावतार आदि का वर्णन, भागवत में विस्तार के साथ दिया 
। गया हूं 
। भगवान्‌ अहूपी होकर भी रूपवान है ( भाग० ३।२४।३१ )। भक्तों को 
| बभिरचि के अनुसार वे भिन्न-भिन्न रूप धारण करते हैं ( भाग० ३।९।११ )। 
| भगवान्‌ की शक्ति का नाम 'माया' है जिसका स्वरूप भगवान्‌ ने इस प्रकार 
| वतलया हे-- 

कऋतेऽथे यत्‌ प्रतीयेत न प्रतीयेत चात्मनि । 
तद्‌ विद्यादात्मनो मायां यथा भासो यथा तमः ॥ 
--२।९३४ 

| वास्तविक वस्तु के बिना भी जिसके द्वारा आत्मा में किसी अतिवंचनीय | 
b स्तु की प्रतीति होती है ( जेसे आकाश में एक चन्द्रमा के रहने पर भी दृष्टिदोष 
| \ लि दीख पड़ते हैं) और जिसके द्वारा विद्यमान रहने पर भी वस्तु 2 ८ 
| ` प नहीं होती ( जैसे विद्यमान भी राहु नक्षत्रमण्डल में गर्दी र 8" 
। ह भाया' है । भगवान्‌ अचिन्त्यशक्तिसमन्वित हैं । वह एक समर प मा 
त न भी अनेक हैं। नारद जी ने द्वारिकापुरी में एक समय में ही भीकृष्ण को 
| ` रानियो के महलों में विद्यमान भिन्न-भिन्न कार्यो में सेहत या । 
| Ne अचिन्तनीय महिमा का विलास है। जीव और जगत्‌ अ कही 

णवत [ है। भागवत की रचना का 














ध का सुगम उपाय बतलाना य ही 





९४८ पुराण-बिमं 


निरूपण है । वेदार्थोपब'हिंत विपुळकाय महाभारत की रचना करने पर शी | 
अतृप्त होनेवोले वेदव्यास का हृदय भक्तिप्रधान शाबर की रचना से वितृत | 
हुआ । भागवत के श्रवण करने से भक्ति के निष्प्राण ज्ञान वैराग्य-पुत्रों में प्राण का | 
ही संचार नहीं हुआ, प्रत्युत वे पूर्ण यौवन की भी प्राप्त हो गये । अतः भगवान्‌ 
की प्राप्ति का एकमात्र उपाय 'भक्ति' ही है-- 
न साधयति मां योगो न सांख्यं धमं उद्धव। 
न स्वाध्यायस्तपो त्यागो यथा भक्तिमंमोजिता॥ 
—११।१४।२० 
परमभक्त प्रहूलादजी ने भक्ति की उपादेयता का वर्णन बड़े. सुन्दर शब्दों 
में किया है कि भगवान्‌ चरित्र, बहुज्ञता, दान, तप आदि से प्रसन्न नहीं होते । 
/ वेतो निर्मल भक्ति से प्रसन्न होते है। भक्ति के अतिरिक्त अन्य साधन 
उपहासमात्र. हैं-- 
प्रीणनाय सुकुन्द्स्य न वृत्त न बहुशता। 
न दानं न तपो नेज्या न शोचं न व्रतानि च | 
प्रीयतेऽमलया भक्त्या हरिरन्यद्‌ विडम्बनम्‌ ॥ 
——७।७।५ १-५२. 
भागवत के अनुसार भक्ति ही मुक्तिप्राप्ति में प्रधान साधन है । ज्ञान, कर्म 
भी भक्ति के उदय होने से ही सार्थक होते हैं, अतः परम्परया साधक है | 
साक्षाद्रपेण नहीं । कमं का उपयोग वैराग्य उत्पन्न करने में है । जब तक वेराथ | 
की उत्पत्ति न हो जाय, तव तक वर्णाश्रम विहित आचारों का निष्पादन नितान्त | 
आवश्यक है ( भाग० ११२०९ )। कर्मफलों को भी भगवान्‌ को समपंण कर | 
देना ही उनके 'विषदन्त' को तोड़ना है ( भाग० १।५।१२ ) । श्रेय की मुख 
लोतरूपिणी भक्ति को छोड़कर केवल वोध की प्राप्ति के लिए उद्योगशील माबो | 
का प्रयत्न उसी प्रकार निष्फल तथा क्लेशोत्पादक है जिस प्रकार भुसा 
वालों का यत्न ( १०१४४) । | 
श्रेयः सूति भक्तिमुदस्य ते विमो, किलश्यन्ति ये केवलबोधलब्धये! । 
क्लेशल एव शिष्यते, नान्यदू यथा स्थूलतुषावघातिनास, , | 
व्यं को ज्ञान से श्रष्ठता प्रतिपादित करने वाला यह इलोक ह | 
के ग महर वाली है, क्योंकि आचाय॑ शंकर के दादा गुरु श्रीगीडपा a) | 
= ठव तराता की अपनी टीका में “तदुक्तं भागवते? कहकर इस इलो वही. 
च किया हे । अतः भागवत का समय गौडपाद ( सप्तम शतक ) र्व | 
अ ला है । त्रयोदशशतक में उत्पन्न बोपदेव को भागवत का. | 
गना एक भयंकर ऐतिहासिक भूल है । [ | 
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अतः भक्ति की उपादेयता मुक्तिविषय में सर्वश्रेष्ठ है। भक्ति दो प्रकार की 
मागी जाती हे-'साधनखूपा भक्ति! तथा 'साध्यरूपा भक्ति' साधनभक्ति नौ 
प्रकार की होती हे श्रवण, कीतँन, स्मरण, पादसेवन, अर्चन, वन्दन, दास्य, 
इह्य तथा आत्म-निवेदन । भागवत में सत्सङ्गति की महिमा का वर्णन 
... बडे सुन्दर शब्दों में किया गया हे । साध्यरूपा या फलरूपा भक्ति प्रेममयी 
. होती है जिसके सामने अनन्य भगवत्पदाश्चित भक्त ब्रह्मा के पद, इन्द्रपद, 
चक्रवर्ती पद, लोकाथिपत्य तथा योग की विविध विलक्षण सिद्धियों को कौन 
कहे, मोक्ष को भी नहीं चाहता । भगवान के साथ नित्य वृन्दावन में ललित 
विहार की कामना करने वाळे भगवच्चरण्चश्चरीक भक्त शुष्क नीरस मुक्ति 
को प्रयासमात्र मानकर तिरस्कार करते है :-- | 
न पारमेष्ठयं न मद्देन्द्र्धिष्ण्य न साथेभोम॑ न रसाधिपत्यम्‌ । 
न योगसिद्धी रपुनभेव वा मय्यरपितात्मेच्छति मद्विनाऽन्यत्‌ ॥ 
| “भाग? ११॥१०॥१४. 
भक्त का हृदय भगवान्‌ के दर्शन के लिए उसी प्रकार छटपटाया करता 
है, जिस प्रकार पक्षियों के पंखरहित बच्चे माता के लिए, भूख से व्याकुल वछडे 
दूध के लिए तथा प्रिय के विरह में व्याकुल सुन्दरी अपने प्रियतम के लिए. 
छटपटाती हे -- | 
अज्ञातपक्षा इव मातर खगा। स्तन्यं यथा वत्सतराः क्षुधातोः । 
प्रियं प्रियेच व्युषितं विषण्णा मनोऽरविष्दाक्ष दिइक्षते त्वाम्‌ ॥ ` 
= भाग० ६।११।२६ 
इस प्रेमाभक्ति की प्रतिनिधि ब्रज की गोपिकार्ये थीं जितके बिमल प्रेम का 
| रहस्यमय वर्णन व्यास जी ने रासपळ्चाध्यायी में किया है। इस प्रकार भक्तिं 
| गन्न के. सरस्व भागवत से भक्ति का रसमय स्रोत भक्तजनों के हृदय को 










| क माधुयं भरा हे । अतः भाव तथा भाषा उभयरदृष्टि से श्रीमदुभागवत 
) १२।१३।१८ ) का कथन यथार्थं है :-- ड 
श्रीमदभागवतं पुराणममलं यदू वेष्णवानां प्रिय, 
यस्मिन्‌ पारमहंस्यमेकममलं ज्ञाने परं गीयते । 
तत्र ज्ञानविरागभक्तिलद्दिते नेष्कम्यमाविष्छतं) नि 
| तच्छुण्वन्‌ विपठन्‌ विचारणपरो भक्त्या विधुच्येष्ञरः। _ 
ह नाण ... न 
एक उँहेनू नारद-पुराण नामक एक उपपुराण भी मिलता है। अत! उससे इसे E 

। ` “करे के लिये इसे नारदीय पुराण नाम दिया गया है। इस प्रत्य मे 


4. १५ ° ५ 





| ः नाप्यायित करता हुआ प्रवाहित हो रहा है । भागवत के इलोकों में एक विचित्र $ 





१४० . पुराण-विमश 


दो भाग हैं। पूर्वभाग में अध्यायों की संख्या १२५ | | 
८२ है। सम्पूर्ण इलोकों की संख्या २५,००० हे । 5 बिक में | 
पुराण का रचना-काल १६ वीं शताब्दी बतलाते हैं तथा इसे विष्णु-भक्त इस |. 
प्रतिपादक एक सामान्य ग्रन्थ मानते हैं । परन्तु ये दोनों बातें सक्या | 
निराधार हैं। १२ वीं शताब्दी में बल्लालसेन ने अपने 'दानसागर' यी 
भें ब्लोकों व्ष र नामक | 
में इस पुराण के इलोकों को उद्धृत किया द्वे । अलबरुनी ( ११ वीं शताब्द ग्रन्थ | 
नक्ष अपने यात्राविवरण में इस पुराण का उल्लेख किया है । ब्दी ) 
पुराण निश्‍चय ही इन दोनों ग्रन्थकारो के काल से त यह 
ने वर्ण प्राचीन हे । इस ग्रन्थ के 

पूर्वभाग में वर्ण और आश्रम के आचार ( अ० २४२५ ) श्र 
प्रायव्चित्त आदि का वर्णन किया गया है । इसके अनन्त द स्‌ २) 
रा का: अल्ग-अलूग र ग व्याकरण, निरुक्त, 
विवेचन है । अनेक अध्यायों में विष्णु, राम, हनुमान; एका 
मन्त्रों का विधिवत्‌ निरूपण किया पा बल 2 तन , कृष्ण, काली, महेश के । 
साधन सिद्ध किया गया है। इसी. प्रसंग स ८ भक्तिको र मुक्ति का परम ' | 
_ तुक ) विख्यात विष्णुभक्त राजा सकमाङ्गद का कर उत्तरभाग में ( अ० ७-३७ 
यह पुराण ऐतिहासिक दृष्टि से भी बड़ र जु वागतः हिया तता दै! 
विषयों की विस्तृत अनुकमणी यहाँ (अ० ९२.१०९ दै। वठारह पा 
न किए झ ) दी गई है। 
है इसकी सहायता से हम वर्तमान जानने के लिए अत्यन्त आवश्यक । | 
. छानबीन बड़ी सुगमता के साथ ०७ के मुलरूप तथा प्रक्षिप्त अंश की | 
ठ i भी यह पुराण पुराणों के के कं ते रा हे इसमें प्रधानता | 

) माकण्डयपुराण आ 
इस पुराण त | 
है। परिमाण | म यह अ ऋषि रारा कथन किये जाने से हुआ | 
इलोकों की संख्या ९,००० है । ॥ इसके अध्याय की संख्या १३७ है और, | 
साहव ने किया है (वि पके इस पूरे पुराण का अंग्रेजी में अनुवाद पाजिटर _ 
० ) तथा इसके आरम्भिक या सीरीज कलकत्ता; १८८८ से ११० ५ | 
हुआ है जिसमें मरणोत्तर जीवन कतिपय अध्यायों का अनुवाद जमंन भाषा में भी 
सम्मति में यह पुराण बहुत वन की कथा कही गई है । इन पश्चिमी विद्वानों की 
हमारी दृष्टि में भी यह र बहुत लोकप्रिय तथा नितान्त उपादेय है! . | 
्रहवादिनी महिषी मदालसा क क ही जान पड़ती है। प्राचीनकाल की प्रि | 
>. के साथ किया गया है । 9 पवित्र जीवन-चरित्र इस ग्रंथ में बड़े विसी 
Ce न रोज केह 
ह कर दिलाय राजा होने पर भी ज्ञानयोग के साथ कर्मयोग. 
३400 ~+ गया । इसी ग्रन्थ का दुर्गा, सप्तशती' एक । विश रिट | 
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अंश है। इसमें देवीभक्तो के लिए सर्वेस्वरूप दुर्गा का पवित्र चरित वडे 
विस्तार के साथ दिया गया है । पल 


(८) अग्निपुराण 
इस पुराण को यदि समस्त भारतीय विद्याओं का विश्वकोश कहें तो किसी 

प्रकार अत्युक्ति न होगी । इन पुराणों का उद्देश्य जन-साधारण में ज्ञातव्य 
विद्याओं का प्रचार करना भी था, इसका पूरा परिचय हमें इस पुराण के 
अनुशीलन से मिलता है । इस पुराण के ३८३ अध्यायों में नाना प्रकार के 
विषयों का सन्निवेश कम आश्चयं का विषय नहीं है । अवतार की 
कथाओं का संक्षेप में वर्णन कर रामायण और महाभारत की कथा पर्याप्त 
बिस्तार के साथ दी गई है। मन्दिर-निर्माण की कला के साथ प्रतिष्ठा तथा 
` पुजन के विधान का विवेचन संक्षेप में सुचारु रूप से किया गया है । -ज्योतिष- 
` शालन, धमंशास्र, व्रत, राजनीति, आयुर्वेद आदि शास्त्रों का वर्णन बड़े विस्तार 
के साथ मिलता है । छन्दःशाख्र का निरूपण आठ अध्यायों में किया गया मिलता 
है। अलंकार-शास््र का विवेचन बड़े ही मार्मिक ढंग से किया गया है । व्याकरण 
की भी छानबीन कितने ही अध्यायों में की गई है । . कोष के विषय में भी कई 
अध्याय लिखे गये हैं. जिनके अनुशीलन से पाठकों को शब्द-ज्ञान की विशेष 
बुद्धि हो सकती है । योगशास्त्र के यम, नियम आदि आठौं अंगों का वर्णन संक्षेप 
में बड़ा ही सुन्दर है । अन्त में अद्वैत वेदान्त के सिद्धान्तो का सार-संकलन है। 
एक अध्याय में गीता का भी सारांश एकत्रित किया गया है। इस प्रकार इस 
पुराण के अनुशीलन से समस्त ज्ञान-विज्ञान का परिचय मिलतों है । ; इसीलिये 
इस पुराण का यह दावा सवंथा सच्चा ही प्रतीत होता हे कि 


आग्नेये हि पुराणेऽस्मिन्‌ सवा! विद्याः प्रदर्शिता:। २ 
--अ० ३८३।५२ 





(९) भविष्यपुराण 


` इस पुराण के विषय में सबसे अधक 
करण का कारण यह हे कि इसमें भविष्य में होनेवाली घटया | 
णन किया गया हे । इसका दुष्परिणाम यह हुआ 
नेवारे विद्वानों ने इसमें अपने समय में | होनेवारू ह 
हाह प्रारम्भ कर दिया । और तो क्या इसमें इंग्रज नाम 
पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र 







शा 


१ 


0 ह जों के आने का भी वर्णन मिलता है। १० 
। हरण की विभिन्न चार हस्तलिखित प्रतियाँ मिली थीं जो 


, है *+4 £ 














क गड़बड़ी दिखाई पड़ती है। इसके ` 








दृष्टि से नितान्त भिन्न थीं। उनका कहना हैं कि आजकल जो भविष्य 
उपलब्ध होता है उसमें इन उपयुक्त चारा प्रतियो का मिश्रण है। यही इस 
पुराण की गडबडी का कारण है। नारदपुराण के अनुसार इसके पाँच पवं है... 

( १ ) ब्राह्म पर्व ( २) विष्णु पर्व (३) शिव पर्व ( ४ ) सूर्य पं ( ५ ) प्रति- 
सर्ग पर्व इसके इलोकों की संख्या १४,००० है। इस पुराण में सृयंपुजा का 
विशेष रूप से वर्णन है । कृष्ण के पुत्र शाम्ब को कुष्ठ रोग हो गया था जिसकी 
चिकित्सा करने के लिये गरुड शाकद्रोप से ब्राह्मणों को लिवा लाये जिन्होंने 
सूर्य भगवान्‌ की उपासना से शाम्ब को रोगमुक्त कर दिया । इन्हीं ब्राह्मणों को 
शाकद्वीपी, मग या भोजक ब्राह्मण कहते हैं । सूर्योपासना के रहस्य तथा कहि 
में उत्पन्न विभिन्न ऐतिहासिक राजवंशों के इतिहास जानने के लिए यह पुराण 
नितान्त उपादेय है । 
(१०) ब्रह्मपेवतंपुराण | 

इस पुराण के एलोको की संख्या १८००० के लगभग है । इस प्रकार यह 
पुराण भागवत की अपेक्षा परिमाण में छोटा नहीं है । इस पुराण में चार खंडं 
हैं--( १) ब्रह्म खंड ( २ ) प्रकृति खंड ( ३ ) गणेश खंड ( ४ ) कृष्णजन्म खंड । 
इसमें कृष्णजन्म खंड आधे से भी अधिक है। इस खंड में १३३ अध्याय हैं। 
कृष्णू-चरित्र का विस्तृत रूप से वर्णन करना इस पुराण का प्रधान लक्ष्य है। 
राधा कृष्ण की शक्ति है और इस राधा का वर्णन बड़े साङ्गोपाङ्ग रूप से 
यहाँ दिया गया है। इस राधा-प्रसद्ध के कारण अनेक ऐतिहासिक इस पुराण 
को बहुत ही पीछे का बतलाते हैं। परन्तु राधा की कल्पना बड़ी प्राचीन है। 
महाकवि भास ने अपने 'बाळचरित' नाटक में कृष्ण की बाललीला तथा राधा 
का वर्णन विस्तार के साथ किया है। भास का काल तृतीय शतक है | अतः 
वी की रचना तीय शतक से पहिले हो चुकी होगी । सच पूछिये तो 
र ले स्कन्ध के अनन्तर श्रीकृष्ण की लीला का इतना अधिक 
र हीं नहीं मिलता । 


कद ( 4 ) हा खण्ड इसमें केवळ तीस ( ३० ) अध्याय हैं जिसमें कृष्ण के 
सा जत की सृष्टि का वर्णन है। इसका १६ बाँ अध्याय आयुर्वेद शाख के 


` विषय का वर्णन करता है । (२ ) प्रकृति खण्ड--इसमें प्रकृति का वर्णन हैं 


बा व र आदेशानुसार नुसार दुर्गा, लक्ष्मी, सरस्वती,' सावित्री तथा राधा 
रूप मे अपने को समय-समय पर परिणत किया करती है । इस खंड में सावि 


पया तुलसी की कथा बड़े विस्तार के. साथ उपलब्ध होती है। (३) गणेश | 


अ 
डे इसमें गणपति के जन्म, कमें तथा चरित का वर्णन है । 


कृष्ण के अवतार के रूप में दिखलाये गये हैं । इस पुराण के नामकरण का. कार । 


कि 4 ६ 
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Se, न 


| यं इसी पुराण में इस प्रकार दिया हुआ है कि कृष्ण के द्वारा ब्रह्म के विवृत - | 
(प्रकाशित ) किये जाने के कारण इसका नाम 'व्रह्मवेवर्त' पड़ा । $ 

विवृत ब्रह्म कात्स्यन, कृष्णेन यत्र शौनक | 

ब्रह्म-वेवतक तेन, प्रवद्न्ति पुराविदः ॥ 

ब्र० वे० ५।१।१० - 

. दक्षिण भारत में यह पुराण ब्रह्म केवतं के नाम से प्रसिद्ध है । इस नामकरण 

 ज्ञाकारण स्पष्ट रूप से प्रतीत नहीं होता । नारदपुराण में जो इस पुराण को 

` क्रमणी उपलव्ध होती है, उससे वर्तमान पुराण से पुरा सामव्जस्थ है । 


' कृणपरक हाने के कारण कृष्णभक्त वेष्णवो में इस पुराण की बड़ी मान्यता है। 
: विशेषतः गौडीय वेष्णवों में इस पुराण का बड़ा आदर है। 


(११) हिङ्गपुराण 


. इसमें भगवान्‌ शंकर की रिङ्गरूप से उपासना विशेष रूप से दिखलाई गई | 
| है। शिवपुराण का कहना हैं कि 


“ल्िङ्स्य चरितोक्तत्वात्‌ पुराण लिङ्गमुच्यते’ 


यह पुराण अपेक्षाकृत छोटा है क्योंकि इसमें अध्यायों की संख्या १९३ और 
| बोको की संख्या ११००० है। इसमें दो भाग है ( १ ) पूर्व भाग ( २ ) उत्तर 
| भोग । यहाँ लिङ्गोपासना की उत्पत्ति दिखलाई गई हे । सृष्टि का बर्णन भगवान्‌ 
| खर के द्वारा बतलाया गया है । शंकर के २८ अवतारों का वर्णन भी हमें यहाँ 
| अन्ध होता है । शिवपरक होने के कारण से शेव-ब्रतों का और शव-तीथों 
| र यहाँ अधिक वर्णन होना स्वाभाविक ही हे । उत्तर भाग में पशु, पाश तथा 
। अति की जो व्याख्या (अ० ९ ) की गई है, वह शेव-तन्त्रों क अनुकूल ह । 
| र पुराण शिवतत्त्व की मीमांसा के लिए बडा ही उपादेय तथा प्रामाणिक हे । 
( __ तिष्णुने वराहरूप धारण कर पृथ्वी का पाताल लोक से उद्धार किया 

' इस कथा से मुख्यतः सम्बन्ध रखने के कारण इस is का न 

है पुराण पड़ा है । हेमाद्रि ( १३ वीं शताब्दी ) ने अपने चपुर्व - 
मणि मे इस पुराण में वर्णित बुद्ध द्वादशी का उल्लेख किया है तथा 


| रेश वल्लालसेन ( १२ वीं शताब्दी ) ने 'दानसागर Ko अ i 
रपण से अने किये है । अतः यह पुराण १२ 
क शलोक उद्धत है ह ( ) गौड़ीय 


| रेप 
भे 
£ भवश्य हे । इस पुराण के दो पाठ-भेद 





। ड्‌ दाक्षिणात्य । इनमें अध्यायों कीं संल्याओं में भी अन्तर दै! 24 | र | 


२५४ | र पुराण-विमश 


गोड़ोय पाठवाला संस्करण ही अधिक प्रसिद्ध हे । इस पुराण में २१८ 
हैं। इलोकों की संख्या २४,००० है। परन्तु कलकत्ते की एशियाटिक सोसायही | 
से इस ग्रन्थ का जो संस्करण प्रकाशित हुआ है उसमें केवल १०,७०० श्लोक \ 
हैं। इससे ज्ञात होता है कि इस ग्रन्थ का बहुत बड़ा भाग अब तकन | 
* मिला है। इस पुराण में विष्णु से सम्बद्ध अनेक ब्रतों का वर्णन है। विशेषकर | 
द्वादशी ब्रत--भिन्न-भिन्न मासों क्री द्वादशी ब्रत-का विवेचन मिलता है तथा | 
इन द्वादशी ब्रतों का भिन्न-भिन्न अवतारों से सम्बन्ध दिखलाया गया है जो | 





निम्ताँकित हैं :— 
मास शुक्ल द्वादशी का नाम 
अगहून मत्स्य द्वादशी 
पौष कुम 32 
माघ वराह ,, 
र नुसिह ,, 
चे वामन „, 
BI] परशुराम ,, 
2 राम ,, 
आषाइ कृष्ण |, 
Per Rs ~ बुद्ध. ॥ 
भाद्रपद हु कल्कि 
.. आरिवन पद्मनाभ „ 
| कातिक > म 


इस पुराण के दो अंश विशेष महत्त्व के हैं :- (१) मथुरा महात्म्य | 

| ( 4० १५२-१७२) जिसमें मथुरा के समग्र तीर्थो का बड़ा ही विस्तृत बर्ण | 
दिया गया है। ये अध्याय मथुरा का भुगोल जानने के लिए बड़े ही उपयोगी | 

हँ! द (२) नचिकेतोपाख्यान (अ० १९३-२१२) जिसमें नचिकेता क | 
कतल । बड़े विस्तार के साथ दिया गया है। इस उपाख्य,न में स्वगे पण | 
= ग पर ही विशेष जोर दिया गया है। कठोपनिषद्‌ की आध्यात्मिक | 
> दृष्टि इस उपाल्यान मे नहीं है। | | 


क ) | (१ ३) स्कन्द-पुराण 


ड च वका पुराण में स्वामी कातिकेय ने शैवतस्वौं का निरूपण किया हैं! ल | | 
.. का इसीसे से कन्दपुराण है। सबसे बृहस्काय पुराण यही है। इसकी पा 


: ५ कह का इसो वि ता. 
न कक गुमान किया जा सकता है कि यह भागवत पुराण सै पा ह 
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है । इसकी इलोक संख्या ८१,००० हे जो लक्ष झ्लोकात्मक महाभारत 
| दकल एक पंचमांश ही कम हं । इन पुराण के अन्तर्गत अनेक संहितायें 
' हतया महात्म्य हैं। इसी पुराण के अन्तगंत सूतसंहिता' (-अ० क्लो० : | 
` ५०-१२ ) के अनुसार इस पुराण में छः संहिताये है जो अपने ग्रन्य-परिमाण के 
| साथ इस प्रकार है 7 | 


संद्दिता श्लोक संख्या : 

(१) सनत्कुमार संहिता ३१०४ 

(२) सुत सं हिता म ६,००५ 

(३ शंकर संहिता | ० र 

(४) वेष्णव संहिता ए 
` (५) ब्राह्म संहिता ः ३,००० 

(६) सौर संहिता | १,००० 

८१,००० इलोक 


इन संहिताओं के विषय में विस्तृत निर्देश नारद पुराण में दिया गया है 
कन्द पुराण के विभाजन का एक दूसरा भी प्रकार खण्डो में हैं । ये खंड संख्या 
, में सात हैं :-( १) माहेश्वर खंड (२ ) वैष्णव खंड (३ ) बहाखंड (४) 
काशी खंड ( ५ ) रेवा खंड (६) तापी खंड ( ७ ) प्रभास खण्ड । 
| संहिताओं में सुत संहिता शिवोपासना के विषय में एक अनुपम खंड 
| ह। यह संहिता वैदिक तथा तान्त्रिक उभय प्रकार की पूजाओं का बिस्तार 
| के साथ वर्णन करती हे । इस संहिता की इसी विलक्षणता के कारण विजय- 
| नगर. साम्राज्य के मन्त्री माधवाचार्य की दृष्टि इस पर पड़ी और उन्होने - 
| 'तालयं दीपिका नामक बड़ी ही प्रमाणिक तथा विस्तृत व्याख्या लिखी हैं 
| जो आनन्दाश्रम संस्कृत ग्रन्थावली पूना (नं० २५ ) से प्रकाशित हुई है. | 
| वसिता में चार खण्ड हैं:--( १ ) पहला खण्ड जिसका नाम शिव माहात्म्य स. 
' है १३ अध्याओं में शिव-महिमा का विशेष रूप से प्रतिपादन करता: हे 
| _ (२) ज्ञान योग खण्ड--यह २० अध्यायों में आचार-धर्मो के वर्णन क्रतेके 
गिन्तर हठयोग की प्रक्रिया का साञ्चोपाङ्ग विवेचन प्रस्तुत करता है १ (३) व्ह 
३ यज्ञ क ९ अध्यायो में मुक्ति के उपाय र खा कुट |. न हट छ र: हे 
| खण्ड डों में दो भाग है १ ) एन | 
श मदद सब खण्डों में बड़ा दै! प 9 













. ९. माधवाचार्य की जीवनी के लिए देखिए | क 
rs. | न 
` बलदेव उपाध्याय : 'आचार्य सायण और माधव । . हन्‌ 
` अकाशक : हिन्दी साहित्य सम्मेलन, इलाही |. 


१५६ - पुराण-बिमशे 


भाग और ( २) उत्तर भाग ।' पूर्व भाग में ४७ अध्याय हैं जिनमें अद्वैत वेदान्त * 
` के घिद्धान्तों का शैव भक्ति के साथ सम्पुटित कर बड़ा ही सुन्दर आध्यात्मिक 
विवेचन किया गया है। दार्शनिक दृष्टि से यह खण्ड बड़ा ही उपादेय प्रमेय- 
बहुल तथा मीमाँसा करने गोग्य है । इसके उत्तर भाग में दो गीताये सम्मिलित 
हैं-( १) ब्रह्मगीता और (२) सुतगीता । पहली गीता १२ अध्यायो में 
विभक्त है और दूसरी ८ अध्यायों में । इनका भी विषय अध्यात्म ही है। 
आत्मस्वरूप का कथन तथा उसके साक्षात्कार के उपाय बड़ी ही सुन्दरता के । 
साथ प्रतिपादित किये गये हैं। इस संहिता में शिव के प्रसाद से ही सब कर्मों | 
की सिद्धि का वर्णन किया गया है । इख विषय के दो इलोक नीचे दिये | 
जाते हैः-- त. 


प्रसाद-लाभाय हि धर्मंसंचयः 
प्रसाद-लाभाय हि देवतार्चनम्‌ । 
प्रसाद-लाभाय दि देवतास्मृतिः, 
प्रसाद-लाभाय दि सर्वेमीरितम्‌ ॥ 
शिवप्रसादेन विना न शुक्तयः, 
शिवप्रसादेन चिना न सुक्तयः | 
शिवप्रसादेन चिना न देवताः, 
शिवप्रसादेन हि सर्वेमास्तिकाः ॥ | 
शकर' सहिता-यह अनेक खण्डों में विभक्त है। इसका प्रथम खड | 
शिवरहुस्य कहलाता है जो पूरी संहिता का आधा भाग है जिसमें १३,००० | 
इलोक हैं तथा ७ काण्ड हैं, जिनके नाम ये है:-- (१) सम्भव काण्ड (२) आइ | 
- काण्ड ( ३ ) माहेन्द्र कांड ( ४ ) युद्ध कांड (५ ) देव काण्ड (६ ) दक्षकाड | ॒ 
(७) उपदेश काण्ड। छठवीं संहिता सीर संहिता हैं जिसमें शिवपूजा सम्बन्धी | 
। अनेक वातों का वर्णन किया गया है । पहली संहिता-- 
सनत्कुमार संहिता बीस-बाइस अध्याओं की एक छोटी सी संहिता है! 
इस संहिताओं को छोड़कर अन्य संहिताय उपलब्ध नहीं होतीं । 
अब खण्डों के क्रम से इस पुराण का वर्णन किया जाता हैः की 
क Se खंड- इसके भीतर दो छोटे खंड हैं ( क ) केदार ह ५ | 
हनि अण्ड । इन दोनो खंडों में शिव पार्वती की नाना प्रकार | 
त छीलाओं का कक 0000 किया गया है। .. . ००/० जड़ा सुन्दर वर्णन किया गया है। न 
या ६. इन दोनों संहिताओं को विस्तृत विषयानुक्रमणी के निमित्त बत 
८ ४शपुराणदपण प० २०१-३२७ | | - जी 
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चतुथे परिच्छेद : पुराण का परिचय १४७ 


२) वैष्णव खंड--इस खण्ड के अन्तगंद उत्कल खंड है जिसमें उड़ीसा 
३ जगन्नाथ जी के मन्दिर, पुजाविधान, प्रतिष्ठा तया तत्सम्बद्ध अनेक उपास्यानों 
का बर्णन मिलता है। राजा इन्द्रयुम्न ने नारद जो के उपदेश से किस प्रकार 
जगच्चाथ जी के स्थान का पता लगाया, इसका विस्तृत वर्णन इस खण्ड में पाया 
जाता है। इस प्रकार जगन्नाथपुरी का प्राचीन इतिहास जानने के लिये यह 
ग्रन्थ अत्यन्त उपादेय है || १ 

(३) ब्रह्म खंड- इसमें दो खण्ड हैं (१) ब्रह्मारण्य खण्ड (२) 
ब्ह्मोत्तर खण्ड । प्रथम खण्ड में तो धर्मारण्य नामक स्थान के माहात्म्य का 
विश्द प्रतिपादन है । दूसरे खण्ड में उज्जेनी में स्थित महाकाल की प्रतिष्ठा | 
तथा पूजन का विशेष विधान है । 
(४) काशी खण्ड--इसमें काशी की महिमा का वर्णन है। काशी 

के समस्त देवताओं, शिव लिङ्गो के आविर्भाव तथा माहात्म्य का प्रतिपादन 
गहाँ विशेष रूप से किया गया है। काशी का प्राचीन भूगोल जानने के लिये 
पह खण्ड अत्यन्त आवश्यक है । 

(५) रेवा खण्ड--इसमें नमंदा की उत्पत्ति तथा उनके तट पर 
स्थित समस्त तीर्थो का विस्तृत वर्णन मिलतो हैं। सत्यनारायण व्रत की 
प्रसिद्ध कथा इसी खण्ड की है । 

(६) अवन्ति खण्ड-अवन्ति ( उज्जन) में स्थित भिन्नभिन्न 
िर्ारुङगों की उत्पत्ति तथा माहात्म्य का वर्णन इस खण्ड में किया गया है। 
' महाकाळेइवर का वर्णन बड़े ही विस्तृत रूप में दिया गया हैं। प्राचीन अवन्ती _ 
| की धामिक स्थिति का पूरा दिग्दशन यहाँ मिलता है। 

। (७) तापी खण्ड--इसमें नर्मदा की सहायक नदी तापी के किनारे 
स्थित नाना तीर्थां का वर्णन मिलता है । नारद पुराण के मत से इसके षष्ठ खंड 
का नाम नागर खण्ड है। आजकल जो नागर खण्ड उपलब्ध होता है उसमें तीन 
परिच्छेद हैं। ( १ ) विश्वकर्मा उपाख्यानः( २ ) विश्वकर्मा वंश्याख्यान (२). 
हरेश्वर माहात्म्य । इस तीसरे खण्ड में नागर ब्राह्मणों को उत्पत्ति का | 
है। भारत की सामाजिक दशा जानने के लिये यह खंड अज 
उपादेय है। 
(<) प्रभास खण्ड-- इसमें प्रभास क्षेत्र का बड़ा ही विस्तृत वर्णन है। 
' जाके आसपास लिए यह खण्ड अत्यन्त उपयोगी है । 
| का भुगोल जानने के लिए यह वर्णन है । 
इ गहापुराणों में महाकाय स्कन्द पुराण का म 90 202 विद्वानों 
को द 


जब में जगन्नाथ जी के मन्दिर का वर्णन होने कि 
. पार है कि यह पुराण १३ वीं शताब्दी में शिक गा १२६४ 
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ई० के आसपांस जगन्नाथ जी के मन्दिर का निर्माण हुआ था । परन्तु यह मत. | | 

नितान्त आन्त है बयोंकिं ५३० शक (१०० ई० ) में लिखो गई इसकी हस 

लिखित प्रति कलकत्ते में उपलब्ध हुई है। परन्तु इससे भी प्राचीन ७ दो 

शताब्दी में लिखित इसकी हस्तलिखित प्रति नेपाल के राजकीय पुस्तकालय मे 

सुरक्षित है जिसका उल्लेख डा० हरप्रसाद शास्त्री ने वहाँ के सूचीपत्र में किया 

है । इससे सिद्ध होता है कि यह पुराण बहुत ही प्राचीन है । इसका मूरूप बया 
था और यह कैसे धीरे-बीरे इतनां विशालकाय हो गया? यह भी पुराण के 
पण्डितों के लिये अनुसन्धान का विषय है। . | 


(१४) वामन पुराण | 

इस पुराण का सम्बन्ध भगवान्‌ के वामनावतार से है। यह एक 
छोटा पुराण हे । इसमें कवल {९५ अध्याय हैं तथा. १०,००० इलोक हैं। 
विष्णुपरक होने के कारण इसमें विष्णु के भिन्न-भिन्न अवतारों का वर्णन 
` होना स्वाभाविक है परन्तु वामनावतार का वर्णन विशेषरूप से दिया हुआ 
हे । इस पुराण में शिव, शिव का माहात्म्य, शैवतीर्थ, उमा-शिव-विवाह, गणेश 
की उत्पत्ति और कातिकेय चरित आदि विषयों का वर्णन मिलता है जिससे पता 
चलता है कि इसमें किसी प्रकार की साम्प्रदायिक संकीर्णता नहीं है । 


(१५) कूम पुराण 


इस पुराण से पता चलता है क्रि इसमें चार संहितायें थीं-(१) 
| राह्म संहिता ( २ ) भागवती ( ३ ) सौरी ( ४ ) वैष्णवी । परन्तु आजकल 
चळ ब्राह्मी संहिता हो उपलब्ध होती है और उसो का नाम कूम पुराण 
:  हैं। भागवत. तथा मत्स्य पुराणों के अनुसार इसमें १८,००० इलोक होते 
` चाहिये परन्तु उपल्ब्ध पुराण में केवळ ६००० ही इलोक मिलते है। अर्थात 
है अन्य का केवळ तृतीयां भाग ही उपलब्ध हूँ । विष्णु भगवान्‌ ने म 
र धारण कर इच्द्युम्न नामक विष्णुभक्त राजा को इस पुराण का उपदेश 
दिया था। इसीहिये यह कूम पुराण के नाम से अभिहित किया जाता है। इसर्म 
जगह शिव हो मुल्य देवता के रूप में वर्णित हैं और यह स्पष्ट उल्लिखित है 
की पप पर महेश में किसी प्रकार का अन्तर नहीं है । ये एक ही ब्रह्म 
गया है । FE पतिया हैं । इस- ग्रन्थ में शक्ति-पूजा पर भी बड़ा जोर दिया है 
. तथा लक्ष्मी गौरी च्य हात यहा दिये गये हे (११२) विष्णुंगिव / 
महत्वपूर्ण ल्प से वगत कि गई हैं । शिव देवाधिदेव के रूप मे छ -_ 
2 जाम्बवती की प्राप्ति में समर्थ त कि उन्हीं के प्रसाद से भगवाच. 3 
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. .इस पुराणं में दो भाग है ।: पूर्व भाग में ५२ अध्याय और उत्तर भाग में 
अध्याय हैं। पूर्वभाग में सृष्टिप्रकरण के अनन्तर, पावंती की तपद्चर्या तथा 
| उके सहल नाम का वर्णन हे । इसी भाग में काशी और प्रयाग का माहात्म्य 

क्र० ३५-२७ ) दिया गया ह । उत्तर भाग में ईइवर गीता तथा व्यास गीता 
 है। ईश्वर गीता ( १-११ र ) में भगवदुगीता के ढंग पर ध्यानयोग के द्वारा 
` द के साक्षात्कार का वर्णन हे । व्यासगीता में चारों आश्रमो के कतंव्य-कर्मो' 
का वर्णन महि व्यास के द्वारा किया गया है ( १२-४६ अ० ) । इस पुराण के 
उपक्रम से ही पता चलता है कि मूळ रूप में इसमें चार संहितायें थीं और 
आजकल ब्राह्मी संहिता ( ६,००० इलोक ) ही उपलब्ध होती हे-- 
ब्राह्मी भागवती सोरी वेष्णवी च प्रकीत्तिताः | 
चतस्नः संदिताः पुण्या धमकामाथेमोक्षदाः ॥ 
इयं तु संहिता ब्राह्मी चतुर्वदेश्च सम्मता। 
भवन्ति षट्‌ सहस्त्राणि स्छोकानामत्र संख्यया ॥ 
7१२५ 





(१६) मत्स्यपुराण ` 


यहु पुराण भी पर्याप्त रूप से विस्तृत हे। इसमे अध्यायों की संख्या 
२९१ है तथा श्लोको की संख्या १५,००० के लगभग हे । इस पुराण के 













FU वें में तथा बहिषद पितरों का वर्णन १५ वे अध्याय में विशेष रूप से 
Eः हे । भोद्ध-कल्प का विवेचन ७ अध्यायों (अ० १६-२३ तक ) में किया 
` ३।योमवंश का वर्णन बड़े विस्तार के साथ यहाँ उपलब्ध हे, विशेषतः ययाति 

चरित्र का ( अ० २७ से ४२ तक )। अन्य राजन्य वंशों का भी वर्णन हे! 
शी झा वणन इस पुराण की महती विशेषता है (अ० ५५-१०२) । प्रयाग का 


wr 


> आ्गुन्हिलिकि कटक 
हा 


of 


| भाहे। भगवान्‌ शंकर का त्रिपुरासुर के साथ जो संग्राम हुआ था उसका 
न यहाँ हम बड़े विस्तार के साथ पाते हैँ ( अ० १२९-१४० )। तारक-वध 
0 पैदा विस्तार यहाँ मिता है । मत्स्यावतार के वर्णन के लिए तो यह 

ही गया है। काशी का माहात्म्य भी अनेक अध्यायों में यहाँ 


भेव १८७ से ७३ 

वि 0९४ ) है| | आ त 
प पुराण में तीन-चार बातें विशेष महत्त्व की दीख पड़ती है । पहली बात 
ज्र कि इस पुराण के ५३ वें अध्याय में समस्त पुराणों 


. बारम्भ में मन्वन्तर के समान्य वर्णन के अनन्तर पितृवंश का वर्णन विशेष - 
` ससे किया गया हे । वैराज पितृवंश का १३ वें अध्याय में, अग्िष्वात्त पितरों _ 


वर्णन तथा महिमा कथन १० अध्यायों ( अ० १०३-११२ ) में किया _ 


'\ व म 
४ ब १८०- १८५ ) विराजमान ह । वही दशा नमदा माहा: की भी 
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१६० पुराण-विमशे 


दी गई हे जिससे हम पुराणो के क्रमिक विकास का बहुत कुछ परिचय पा सक्ने | | 
हे । दूसरी विशेषता है प्रवर ऋषियों के वंश का वर्णन । भृगु, अङ्गिरा, अग | 
विश्वामित्र, कश्यप, वशिष्ठ, पराशर, अगस्त्य --इन ऋषियों के वंशों का वणन 
बड़े सुचारु रूप से हम १९५ अध्याय से लेकर २०२ अध्याय तक करमपुवक 
पाते हैं । तीसरी विशेषता है राजध म॑ का विशिष्ट वर्णन । २१५ वें अध्याय ८ 
लेकर २४३ तक देव, पुरुषकार, साम, दाम, दण्ड, भेद, दुगे, यात्रा, सहायपर्पात | 
और तुलादान आदि का वर्णन इस ग्रन्थ को राजनैतिक महत्त्व प्रदान करता है। | 
इसी राजधमं के अन्तर्गत अदुसुत शान्ति का खण्ड भी बडी नवीनता लिये हुए है | 
( अ० २२८ से ३३८ )। चौथी विशेषता है प्रतिमा-लक्षण अर्थात्‌ भिल-भिल | 
देवताओं की प्रतिमा का मापपूर्वक निर्माण । हमारा प्रतिमा-शास्त्र वैज्ञानिक | 
पद्धति पर अवलम्बित है। भिन्न-भिन्न देवताओं की मूर्तियों की रचना तालमान | 
के अनुसार होती है । उनकी प्रतिष्ठा-पीठ का निर्माण भी एक विदिष्ट शेली से 
होता है । इन सब विषयों का वर्णन इस पुराण में अनेक अध्यायों ( अ० २५७- 
२७० ) में बड़े प्रामाणिक रूप से दिया गया हे । राजा को अपने शत्रु पर चढ़ाई 
करते समय किन-किन बातों का ध्यान रखना चाहिए --इसका कितना सुत्दर 
वर्णन इस पुराण के राजधम में दिया गया है :--- 


विज्ञाय राजा द्विजदेशकालो, 
देवं त्रिकालं च तथेव बुद्ध्वा । 
यायात्‌ पर कालविदां मतेन, 
र संचिन्त्य साधं द्विजमन्त्रविद्धिः ॥ 
(१७) गरुड-पुराण | | 
इस पुराण में विष्णु ने गरुड को विशव को सृष्टि बतलाई थी । इती 
इसका नाम गरुड पुराण पड़ गया । इसमें १८,००० इलोक हैं. और अध्यायो 
की संख्या २६४ हे । इसमें दो खंड हैं । पूव॑खंड में उपयोगिनी नाना 
के विस्तृत वर्णन हे । आरम्भ में विष्णु तथा उनके अवतारों का माहात्म्य कपि 
हँ इसके एक अंश में नाना प्रकार के रत्नों की परीक्षा है जैसे मोती की 2, | 
(३० ६९), पद्मराग की परीक्षा (अ० ७० ), मरकत, इन्द्रनीछ, वेद | 
3 राग, करकेतन, भीष्मरत्न, पुलक, रुधिराख्य रत्न, स्फटिक तथा बि द 
2 ( अ० ७१-५० तक्‌ ) क्रमशः की गई है । राजनीति का भी व्य 
र स्वार के साथ यहां ( अ० १०८ से ११५ तक ) उपलब्ध होता है । थ 
> वज्यक निदान तथा चिकित्सा का कथन अनेकों अध्यायों ( 2० , 9 . 
. १) मे किया गया है। नाना प्रकार के रोगों के दूर करने के लिए की र्त 
सवस्या भी यहाँ (अ० १७०-१९६ तक) की गई हे! इसके अर्ति. 


= 
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एक अध्याय ( १ ९७) में पशु-चिकित्सा का भी वर्णन इसमें पाया गया है जो 
 तविक महत्व ह्‌ । एक इसरा अध्याय ( अ० १९९ ) बुद्धि के निल 

बताने के लिये औषधि की व्यवस्था करता है। अच्छा होता कि आयुर्वेद के 
प्रतिपादक ये ५० अध्याय अळग पुस्तकाकार प्रकाशित किये जाते और अन्य 

आयुर्वेद के ग्रन्थों के साथ इसका भी अनुशीलन किया जाता । छन्दःशात्र 
| के विषय मैं ६ अध्याय ( अ० २११-२१६ ) यहाँ मिलते हें । सांख्ययोग का 
' भी इसम ( अ० २३० ओर अ? २४३) वर्णन है। एक अध्याय / अ 
२४२ ) में गीता का सारांश भी वर्णित है। इस प्रकार गरुड़ पुराण का यह पृवं 
| अंश असिपुराण के समान ही समस्त विद्याओं का विश्वकोष कहा जाय तो 
। अतुचित न होगा । 


a” ........ जय 


क ६० ~ 
इस पुराण का उत्तरखंड “प्रत कल्प” कहा जाता है जिसमें ४५ अध्याय हैं । 


तषा कौन-कौन सा भोग भोगता है ? इसका वर्णन अन्य पुराणों में यत्र तत्र 
| पया जाता ह्‌, परन्तु इस पुराण में इस विषय का अत्यन्त विस्तृत तथा 
ङ्गपाङ्ग वर्णन मिलता हे जो अऱ्यत्र उपलब्ध नहीं होता । इसमें गर्भावस्था, 
॥ पर, यम-नगर का मार्ग, प्रतगण का वासस्थान, प्रेतलक्षण तथा प्रेतयोनि 
| ऐ मुक्ति, प्रेतों का रूप, मनुष्यों की आयु, यमलोक का विस्तार सपिण्डीकरण 
कै विधि, वूर्पोत्सग-विधान आदि विषयों का भिन्न-भिन्न अध्यायों में बड़ा 
| रोचक तथा विस्तृत वर्णन उपलब्ध होता है। श्राद्ध के समय इस पुराण 


भ पाठ किया जाता है। इस “उत्तर खण्ड” का जमंन भाषा में अनुवाद 
` हब है। 


| ४८) ब्हाण्ड पुराण 

| खे पुराण में. समस्त ब्रह्माण्ड के वर्णन होने के कारण इसका नाम 
| | हु उराण पडा है। भुवन-कोष का वर्णन प्रायः हर एक पुराण में उपलब्ध 
ह| ९; परन्तु इस पुराण में पुरे विश्व का साङ्गोपाङ्ग वणन किया गया 
| व्वा उपलब्ध पुराण में -जो वेङ्कटेरवर प्रेस, बम्बई से प्रकाशित हुआ 
| पाद तथा उपोद्घात पाद आदि चारों पाद उपलब्ध हैं । नारद पुराण 















प ` शु वत्स प्रवक्ष्यामि, ब्रह्माण्डाख्यं पुरातनम्‌ । 
१ vi शेदश साहु, भाविकल्प-कथायुतम्‌ ॥ 
 _ 'गश्यीऽनुषङ्धाख्यः उपोदुघातः तृतीयकः । 
> शभ Fe उपसंहारः, पादाश्चत्वार एव हिं॥ ; 


` मले के वाद मनुष्य की क्या गति होती है ? वह किस योनि में उत्पन्न होता है : 


| न 
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७. अनुषङ्ग, उपोद्घात और उपसंहार नामक चार पाद थे। इन चारों पादों को | 
विषय सूची भी नारदपुराण में दी हुई है। कूर्म पुराण की विषय-सूची , | 
में इस पुराण को 'वाण्वीय ब्रह्माण्ड पुराण कहा गया है । इस नामकरण 
ने अनेक पश्चिमी विद्वानों को अम में डाल दिया है । उनके मत से इस पुराण 
का मूल वायुपुराण है ओर ब्रह्माण्डपुराण उसी वायुपुराण का विकसित रूप 
हे। परन्तु यह धारणा नितान्त निराधार है। नारदपुराण के वचन से हम 
जानते हैं कि व्यासजी को वायु ने इस पुराण का उपदेश दिया था । इसलिये 
इसका वायु-प्रोक्त ब्रह्माण्ड पुराण नाम पड़ना उचित ही है। नारद पुराण का 
महत्त्वपूर्ण वाक्य यह हैः 
व्यासो लब्ध्वा ततश्चैतत्‌ , प्रभञ्जनसुखोद्गतम्‌ । 
प्रमाणीकृत्य खोकेऽस्मिन्‌ , प्रावतेयदजुचमम्‌ ॥ 
इस पुराण के प्रथम खण्ड में विश्व के भूगोल का विस्तृत तथा रोचक वर्णन 
है। जम्ब ट्रीप तथा उसके पर्वत, नदियों का वर्णन अनेक अध्यायों में ( अ० 
६६-७२ तक ) है । भद्राइव, केतुमाल, चन्द्र ढीप, किपुरुषवर्ष, केलाश, शाल्मरि 
टोप, कुद द्वीप, क्रोळ्च द्वीप, शाक द्वीप, पुष्कर द्वीप आदि समग्र वर्षा तथा 
द्वीपों का भिन्न-भिन्न अध्यायों में बड़ा ही रोचक तथा पूर्ण वर्णन है । इसी 
प्रकार ग्रहों, नक्षत्रों तथा युगों का भी विशेष विवरण इसमें दिया गया हे। इस 
पुराण के तृतीय पाद में भारतवर्ष के प्रसिद्ध क्षत्रिय चंशों का वर्णन इतिहास की 
दृष्टि से अत्यन्त उपादेय हे । 
इस पुराण के विषय में एक विशेष वात उल्लेखनीय है । ईसवी सन्‌ * 
वीं शताब्दी में इस पुराण को ब्राह्मण लोग जावा द्वीप ले गये थे जहां उसका | 
जावा की प्राचीन 'कवि भाषा' में अनुवाद आज भी उपलब्ध होता है। इव | 
प्रकार इस पुराण का समय बहुत ही प्राचीन सिद्ध होता है । 


पञ्चम परिच्छेद 


पुराण में अवतारतत्त्व 


` अवतार! शब्द को व्युत्पत्ति 'अव' उपसगं पूर्वक 'त्‌' धातु से घन प्रत्यय 
प्ले सिद्ध होती है । इस विषय में पाणिनि का विशिष्ट सूत्र है--अवे तृस्त्रोध॑ब्‌ 
._(३॥३।१२० ) जिससे अवतार' शब्द का अर्थ है किसी ऊँचे स्थान से नीचे 
उतरने की क्रिया अथवा उतरने का. स्थान । इस सामान्य अर्थ के अतिरिक्त 
इसका एक विशिष्ट अर्थ भी है-- किसी महनीय शक्तिसम्पन्न भगवान्‌ या देवता 
का नीचे के लोक में ऊपर से उतरना तथा मनव या अमानवरूप का धारण 
करना । इसी अर्थ में पुराणों में 'भात्रिभाथ! शब्द का भी प्रयोगपाया जाता है । 
अवतार” की सिद्धि दो दशाओं में मानी जाती है--एक तो रूप का परिवतंन 
(स्वीय रूप का परित्याग कर काय्यंवश नवीन रूप का ग्रहण ), दूसरा है नवीन 
जन्म ग्रहण कर तत्तद्रूप में आना जिसमें माता के गर्भ में उचित काल तक स्थिति 


की वात भी सन्निविष्ट है । भगवान्‌ के लिए ये दोनों अवस्थायं उपयुक्त तथा | 


सुलभ हैं। 'अवतार? की बात किसी अलौकिक शक्ति से सम्पन्न व्यक्ति 
भगवान्‌ विष्णु, शंकर या इन्द्र आदि-के लिए ही उपयुक्त मानी जाती है । कायं- 
वश भगवान्‌ का विना रूप परिवर्तन किये ही आविर्भाव होना अवतार के 


भीतर हो माना जाता है । जैसे प्रह्लाद को विपत्ति से उद्धार के छिए विष्णु का 


' अपने ही रूप में आविर्भाव विष्णु पुराण" में तया गजेन्द्र के उदार के लिए विष्णु 

कै स्वरूपतः प्रादुर्भाव भागवत पुराण ( १॥३ ) में वणित है। इन अवतारों में 

` 'प-परिवर्तत की बात नहीं है । 

भतार की अक्रिया ॥ 
भगवान्‌ कै अवतार धारण करने के विषय में पुराण तथा इतिहास जट जार 

य ES गये हैं जिनमें अवतार की कल्पना का स्पट विकास लक्षि 

| हेताहै। . ल 

| "वस्य तच्चेतसो देवः स्तृतिमित्यं परकुवंतः । | 

>. भाविबंभूव भगवान्‌ पीताम्बरधरो हरिः ॥ , 


टी 





-विष्णु १२०१४ 
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( १) प्रथम? मत-इसको हम लोकप्रिय सामान्य मत कह सकते हैं । इस 
मत के अनुसार भगवान्‌ अपनी दिव्य मूर्ति का सवंथा परित्याग कर ही भूनुळ 
पर अवतीणं होते है चाहे नवीन जन्म धारण करके या विना जन्म धारण के 
हो रूप परिवर्तन करके । यह मत आदिम मानवों को कल्पना तथा 
विश्वास से प्रसूत माना जा सकता है। (२) द्वितीयः मत यह है कि 
भगवान्‌ का केवल एक अश हीत चाहे वह आधा हो, चतुर्थांश हो या एक 
बहुत ही छोटा भाग हो - इस घरातळ पर अवतीण होता है । अवतीणं अंश से 
अवशिष्ट भाग मूल स्थान में ही निवास करता है और ये दोनों भाग एक साथ 
हो एक ही काल में विभिन्न व्यापार करते हें । अवतीर्ण अंश जिस समय एक 
विशिष्ट ( जैसे संरक्षण ) कार्य करता है, अवतारी अंश उसी समय अन्य कार्य मे 
निषक्त पाया जाता है । श्रीकृष्ण के अवतार काल में विष्णु का स्वगे में भूमि के 
साथ वार्तालाप का वर्णन महाभारत करता है। तात्पर्यं यह है कि दो 
भिन्न काये एक साथ ही निष्पन्न होते हैं । 

( ३) तृतीय मत है कि विष्णु ने अपनी मूति का दो भाग कर. दिया। 
पहि मूर्ति स्वग में स्थित होकर दुरचर तपस्या करती है और दूसरी मूर्ति योग- 
निद्रा का आश्रयण कर प्रजाओ के संहार तथा सृष्टि के विषय में विचार किया 
करती है । एक सहस्न युगों तक यह मूर्ति शयन करने के वाद अपनी समुद्री 
शय्या से उत्थित होती है तथा कार्य के अनुकूल आविभूंत होती हे । हरिवंश 
( १।४१।१८ आदि ) के इस मत के प्रतिपादक पद्यो की व्याइ्या में नीलकण्ठ 
प्रथम मूर्ति को 'साच्विकी' तथा द्वितीय मुति को “तमी” कहते हें । इस मत 
के अनुसार अवतार-काय भगवान्‌ के अर्धभाग का विलास हे । प्रथम मूर्ति जो 
` तपस्या के निष्पादन में ही संलग्न रहती है, अवतार'के कार्ये से किसी प्रकार 
का सम्बन्ध नहीं रखती । महाभारत प्रथम मूर्ति को वासुदेव तथा द्वितीय 
मात को संकषण/ नामसेपुकाखा ह _  -- को 'संकर्षण” नाम से पुकारता है ।* | 

१. त्यक्त्वा दिव्यां तनुः विष्णुर्मानुपेस्विह जायते । | 

युगे त्वथ परावृत्ते काते. प्रशियिले प्रस: ॥ मरस्य डर: 

२, यदा यदा त्वधर्मस्य वृद्धिर्भवति भो द्विजाः । छ | 

धर्मश्च ह्वासमभ्येति तदा देवो जनादन: ॥ 

अवतार करोत्यत्र दविधा इत्बाऽऽमनस्तनुम्‌ । 
सवदव जगत्यथ स सर्वात्मा जगन्मयः । | 
स्वल्पांशेनावतीयोर्व्या धर्मस्य कुस्ते स्थितिम्‌ ।-- ब्रह्म ७२।२ ` तथा * | 
तस्यैका महाराज मूर्तिभंवति सत्तम । जु 
नित्यं दिविष्ठ या राजन्‌ ! तपश्चरति दुश्चरम्‌ ॥ 


ऐ&) 
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(४ ) चतुथंमत-जो इस विषय में विशेषतः विकसित मत प्रतीत होता 
है। यह है ब्रह्मपुराण का कथन कि समस्त जगत को व्याप्त करने वाले 
नारायण ते अपनी मूर्तको चार भागों में विभाजत किया जिन में एक मूर्ति 
निगुंग' तथा अन्य तीन 'सगुण' ल्प हैं। निर्गुण मूर्ति का नाम है ( १ ) वासुदेव 
तथा सगुणमुति के नाम है--( २) संकर्षण, ( ३ ) प्रद्युम्न तथा ( ४ ) अनिरुद्ध । 
इन चारों मूर्तियों को महाभारत में क्रमशः पुरुष, जीव, मनः तथा अहंकार 
कहा गया है और :स प्रकार इनका दार्शनिक रूप अभिहित किया गया है। 
बह्मपुराण के अनुसार “त्रासुरदरेव' मुति निर्देश-विहीन शुक्ल, ज्वाळा के समूह से 
दीप्तमान शरीरवालो, योगियों के द्वारा उपास्य, दूर तथा अन्तिक दोनों जगह 
रहने वाळी तथा गुणों से अतीत होती हे' । दूसरी मुति का नाम है शेष या 
संक्रवंण जो अपने मस्तक पर नीचे से पृथ्वी को धारण करती है और सपंरूप 
को धारण करने के हेतु, वह तामसी कही जाती है । तृतीय मूर्ति --प्रद्युम्म का 
काय धर्म का संस्थापन तथा प्रजा का पालन हे और इसी लिए यह सत्त्वप्रधान 
मात मानी गई हे । चतुर्थ मूति अनिरुद्ध -समुद्र के बीच सपं को शम्या पर शयन 
करती हे । रज इसका गुण होता हे ओर इसी से यह संसार की सृष्टि करने - 

' वालो होती हें । इन चारों मूर्तियों में से उृतोय मति जिसका कार्य प्रजा का 
पालन हे नियत॒रूप से धर्म को व्यवस्था करती हे । जब-जब धर्म की ग्लानि 
होती है ओर अधम का अःयुत्यान होता हे, तव-तव यह अपने को स्पष्ट कर 
भुतल अर भवतीं होती है । 'अवतार” करने वाली यह प्रच्ुम्न मूर्ति हे जिसका 
मुख्य कायं रक्षण कार्यं की निष्पत्ति हें । इस मत के अनुसार भगवान्‌ की प्रदुम्त 
गुत का हो कार्य अवतार लेना तया धर्म को व्यवस्था करना है अर्थात्‌ अवतार 

| भगवान्‌ के चतुर्थ अंश का ही विलास हे । इस पुराण का यह और भो कथन 

i 0000 

द्वितीया चास्य शयने निद्रायोगमुपाययौ । 
प्रजासंहार सर्गाथ किमध्यात्मविचित्तकम्‌ ॥ 
' सुप्त्वा युग सहख स प्रादुर्भवति कार्यतः । 
पूर्णे युगसहस्रे तु देवदेवो जगद्‌ पतिः ` 
भै हरिवंश प्रथम खण्ड ४१।१८-९०। | 

१. स देनो भगवान्‌ सर्व व्याप्य नारायणो विधुः । 
चतुर्थी संस्थितो ब्रह्मा सगुणो निगु णस्तथा । 
एका मुतिरनुदुदेश्या शुक्ला पस्यन्ति ताँ बुषाः । 
ज्वालामालाऽचनद्धाङ्गी निष्ठा सा योगिनां पस ॥ . 
दूरस्था चान्तिकस्था च विज्ञेया सा गुणातिगा । 
वामुदेवाभिधानासौ निमंमत्वेन हस्ते ॥ 
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है कि देव, मनुष्य तथा तियंग्योनि में जहाँ कहीं यह. मूर्ति अवतीणे होती हे वहाँ 
वह उसके स्वभाव को ग्रहण करती ह तथा एजित होने पर वह अभिमत 
कामना की पूर्ति करती है । देव तथा गन्धर्व, जो धर्म के रक्षण में तत्पर रहते है, 
को तो वह बचाती हे, परन्तु उद्धत असुरों को, जो धर्म के नाश करने में आसक् 
होते हैं, स्या नष्ट कर' देती हे । इस प्रकार धामिक सन्तुलन को व्यवस्था 
करना, जो अवतार का मुख्य उद्देश्य होता हे, प्रद्युम्न मूति के ही द्वारा 
२] 
ण णा अवतार का सम्बन्ध पुराणों को दृष्टि म्‌ चतुव्यूंहवाद से सिद्ध 
होता है। चतुव्यूहरवाद भागवतों का विशिष्ट सिद्धान्त था जैसा शंकरभाष्य 
से स्पष्टतः संकेतित होता है ( शारीरिकनाप्य २।२।४२ ) अवतार के विकसित 
सिद्धान्त की प्रतिपादिका श्रीमदुभगवदुगीता चतुव्यूंह के सिद्धान्त का उल्लेख 
नहीं करती । महाभारत के नारायणीय पर्व में चतुव्युँह का वर्णन उपलब्ध 
_ LNs कल PRESS 


क च 


द्वितीया पृथिवीं मूर्ध्ना शेषाख्या धारयत्यधः । 
तामसी सा समाख्याता तियंकत्वं समुपागता ॥ 
तृतीया कमे कुस्ते प्रजापाळनतत्परा । 
सत्वोद्वि्ता च सा ज्ञेया धमंसंस्थानकारिणी ॥ 
चतुर्थी जरूंमध्यस्था शेते पन्नगतल्पगा । 
रजस्तस्या गुणः सर्ग सा करोति सदेव हि ॥ 
या तृतीया हरेमू तिः प्रजापालनतत्परा 
सा तु धमं व्यवस्थानं करोति नियत भ्रुवि ॥ 
यदा यदा हि धमंस्य ग्लानि: समुपजायते । 
अभ्युत्थानमधर्मस्य तदात्मानं सृजत्यसौ ॥ 
इति सा सात्विकी मूतिरवतारं कर ति च 
प्रयुम्नेति समाख्याता रक्षा-कर्मण्यवस्थिता ॥ 
ब्रह्म ७१।१६ आदि । इस कल्पना को महा० शान्तिपवं ( अ० ३४ 
३४७ तथा ३५६ ) से मिलाइए । 
` देवत्वेऽथ मनुप्यत्वे तिर्यग्योनौ च संस्थिता । 
गृह्माति तत्‌-स्वभावं च वासुदेवेच्छया सदा । 
ददात्यभिमतान्‌ कामान्‌ पूजिता सा द्विजोत्तमाः ॥ 
४ --ब्रह्म ० ७ १।४ 


Pe 


पु 
१८४१ | 
_ | १ 


२. प्रोद्ठतानसुरान्‌ हन्ति धर्मव्युच्छित्तिकारिणः । 
` पाति देवान्‌ सगन्धर्वान्‌ धर्मरक्षापरायणान्‌ ॥ ` 





__तत्रेव ७१९° 
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३। कतिपय विद्वानों की मान्यता ह कि महाभारत के मुल में (जैसा प्राचीन 
हस्तलेखो से सिद्ध होता है ) वासुदेव तथा संकषंण केवल इन्हीं दोनों व्यूहों का 
उल्लेख था । प्रद्युम्न तथा अनिरुद्ध को कल्पना अवान्तर युग की घटना 
है क्योंकि ये दोनों व्यूह पिंछले इस्तलेखों म ही निदिष्ट किये गये हुँ । महाभाष्य के 
एक उदाहरण _-जनाद॑नस्त्वात्मचतुर्थ एव-को डाक्टर भाण्डारकर इस चतुव्यू'ह 
बाद का समर्थक मानते हूँ । यदि यह मत ठीक हो, तो चतुव्यू'ह का सिद्धान्त. 
इवापूर्व द्वितीय शती से निःसन्देह प्राचीन सिद्ध होता हे । आचाय शङ्कर के 

परमात्मा के प्रतीकभूत वासुदेव से जीवप्रतीक संकर्षण की उत्पत्ति 
होती हैं और संकषंण से प्रद्युम्न (मन) की और प्रद्युम्न से अनिरुद्ध ( अहंकार ) 
की (शाङ्करभाष्य २।२।४२) । शंकर के मत में जीव की उत्पत्ति का यह सिद्धान्त 
अवैदिक है, परन्तु रामानुज के मत में यह पूर्ण वेदिक हे! । पान्चरात्र ग्रन्थों 
में अवतार का सिद्धान्त विशेषरूप से उपलब्ध नहीं होता, परन्तु वेखानंस 
आगम में इसकी संक्षेप मे सूचना मिलती है । जो कुछ भी हो, पुराणों के आधार 
पर अवतार का सिद्धान्त पाळ्चरात्रों के चतुव्यू'हवाद के साथ घनिष्ठ रूप से 
सम्वद्ध हे और इस तरह अवतार के विकास के ऊपर इस तन्त्र का विशेष प्रभाव 
लक्षित होता हे । 


अवतार का प्रयोजन 


यह अवतार-तत्त्व पुराण के प्रधान विषयों में अन्यतम है। अवतार का 
तत्त्व भगवान्‌ के धर्म नियामकत्व रूप पर प्रतिष्ठित हे । इस विश्व को एक सूत्र 
में धारण करने वाला, नियमित रखने वाला तत्व धर्म है । इस धर्मे का नियमन 
सवंशक्तिमान्‌ परमात्मा की एक विशिष्ट शक्ति का विलास है.। जब-जब इस धं 
की ग्लानि होतो है तथा अधर्म का अभ्युत्थान ( उदय ) होता है तबत्तब 
भगवान्‌ अपने को इस विश्‍व में पैदा करते हैं । ऊध्वे लोक से इस अधो लोक 
में भगवान्‌ का उतर कर्‌ आना ही “अवतार पद वाच्य होता है। भगवान्‌ 
भीक्ृष्ण का यह स्वतः कथन है कि साधुओं ( दूसरेके कार्य को सिद्ध करने वाले 
व्यक्तियों ) के परित्राण ( सर्वतः, चारों ओर से रक्षा ) के निमित्त तथा पापियों 
के नाश के लिए मैं युग-युग में अपनी माया का आाधयण के स्वयं उत्पन्न होता 


६। श्रीमद्भगवद्गीता के ये इलोक अवतारवाद का मौलिक तथ्य प्रकट 





है. | र १. मागम के प्रमाण्य पर द्रष्टव्य यामुनाचार्य का आगम य दान आगा, बा १ वेदान्त 
| रिक को 'पारुचरात्र रक्षा! तथा भद्टारक वेदो फे ह ला: 


यप १०५०१११ 


१६८ 


पुर 


है जिसे इसकी अपेक्षा उदात्तत्ततर स्थान दिया गया है-- 


से कुछ चुने हुए वचन यहाँ दिये जाते हैं :-- 


धर्मे प्रशिथिळे तथा असुराणां प्रणाशनम्‌'-ये दो नये पाठ हैं । 


एणों पर पडा है । इसलिए इस तथ्य के द्योतक इलोक इसी रूपमें उपलब्ध 
होते हैं ।* 


पुराण-बिम्शं 


यदा यदा हि घर्मेस्य ग्लानिभेवति भारत । | 
अस्युत्थानप्रधमंस्य तदात्मान खजाम्यद्दम्‌ ॥ | 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च ढुष्कताम्‌ । 
धर्मसंस्थापनाथाय संभवामि युगे युगे ॥ 

--गीता ४।३-४ 


ये इलोक अवतारवाद के मानों रीढ़ है और इन्हीं वचनों का प्रभाव 


इस प्रयोजन के अतिरिक्त भागवत में एक अन्य प्रयोजन की सूचना मिलती 


नुणाँ निःश्रयसार्थाय व्यक्तिसंगवतों चुप । 
अव्ययस्याप्रमेयस्य निशुज्स्य शुणात्मनः ॥ 
--भाग० १०।२९।१४ 


१. अवतार की आवश्यकता के समर्थक पौराणिक वचन अनेक हैं। उनमें 


( १) जज्ञे पुनः पुनविष्णुयंज्ञे च शिथिलः प्रभुः 
कतुं ध्मंव्यवस्थानम्‌ अधर्मस्य च नाशनम्‌ ॥ 
१ वायु० ९८।६९। 


मत्स्यपुराण ( ४७।२३५ ) में यह इलोक मिलता है पाठभेद के साथ 


( २ ) बह्वीः संसरमाणो वे योनीवंर्तामि सत्तम । 
धर्मेसंरक्षणार्थाय धर्मेसंस्थापनाय च ॥ 
आइवमेधिक पर्वं १४९१९ 





( ३ ) असतां निग्रहार्थाय धमंसंरक्षणाय च । 
अवतीर्णो मनुष्याणामजायत यदुक्षये । 
स एव भगवान्‌ विष्णु कृष्णेति परिकीत्यंते ॥ 
__ वनपर्व, २७२७१०० 
(४) यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भूधर 
अभ्युत्यानमधमंस्य तदा वेषान्‌ विभम्यंहम्‌ ॥ | 
| __ देवी भागवत (»रै ९) | 
(५) ब्रह्मपुराण ( १८०२६-२७ तथा १८१।२-४ ) में गीता कै प 
वचनों से सहश वचन पाये जाते हैं। 
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व्यय, अप्रमेय, गुणहीन तथा गुणात्मक भगवान्‌ की अभिव्यक्ति--अवतार-- 
मनुष्यो के परमकल्याणभूत मोक्ष के साधन के लिए है। यदि भगवान्‌ का 
ग्ाकठ्य इस जगतीतल पर नहीं होता, तो उनके अशेष गुण-समुच्चय का पता 
है बत्पज्ञ जीव को किस प्रकार चलता ? भगवान्‌ का भौतिक सौन्दर्य, चारित्रिक 
रं, अप्रमेय आकर्षण का परिचय जीव को तभी मिलता है, जव उनकी 
बभिब्यक्ति अवतार के खूप में इस धराधाम के ऊपर होती है। भगवान्‌ के 
बिलास, हास, अवलोकन और भाषण अत्यन्त रमणीय होते हैं तथा उनके 
अवगवो से अलौकिक आभा निकलती है। इनके द्वारा भक्तों का मन तथा प्राण 
विषयों से आहूत होकर भगवान्‌ में ही केन्द्रित हो जाता है और न चाहने पर 
भी भक्तिमुक्ति का वितरण करती है; परन्तु यह तभी संभव है जव भगवान्‌ 
का.अवतार भूतल पर होता है । भागवत के शब्दों से-- 
तेदशेनीयावयवेरुदार-चिलासदासेक्षितवाम सकते: । 
हृतात्मनो इतप्राणाश्च भक्तिरनिच्छतो मे गतिमण्वीं प्रयुंक्ते ॥ 
“-भाग० ३।२५।३६ 
अरोकिक रागात्मिका भक्ति का वितरण ही भगवान्‌ के प्राकठ्य का उच्चतर 
तात्पयं है जिसके सामने धमका व्यवस्थापन एक लघुतर व्यापार है । 
ज्ञान का वितरण भी भगवान्‌ के अवतार का प्रयोजन हैं। भगवान्‌ ही सब 
गुरओ के गुरु है तथा सब ज्ञानो के आधार हैं। वहीं से ज्ञान की धारा लोक- 
मंगर के लिए प्रवाहित होती है जिसके कतिपय बिन्दुओं को पाकर भी मानव 
` भय हो जाता है। 'कपिल' अवतार. का उद्देश्य ही तच्व-प्रसंख्यान-तत्त्वो का 
| निरुपण -तथा आत्मा की उपलब्धि का मार्ग बतलाना था । कदम तथा देवहूति 
| * पर कपिलरूप से अवतरण के समय भगवान्‌ का अपना कन है-- 
एतन्मे जन्म लोके5स्मिन सुसुक्षणां दुराशयात्‌ । 
प्रसंख्यानाय तरचानां सम्मतायात्मद्शेन ॥ 
-भाग० ३।२४।३६ 
अन्यत्र ( ३।२५।१ ) भी इसी का संकेत किया गया है 
कपिलस्तस्वसंख्याता भगवान्‌ आत्ममायया । 
| जातः स्वयमजः साक्षादात्मप्रशतये उणाम्‌ ॥ 
दा 000 को मोक्ष प्रदान करना ही भगवान्‌ के अवतरण का मुख्य उदूदेश्य 
4 जीव दूसरे वद्ध को मुक्त नहीं कर सकता 
ड स्वयं वद्धः कथमपरान्‌ तारयति । 
| च्य बुढ-मुक्त भगवान्‌ ही बद्ध जीव के घन्थन को काटने का मागे बतला 


| ` युक्त कर सकते दै । .यही मुख्य ता है बबतार का । भौमिक ला 
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का विनाश तो एक लघुतर अभिप्राय है अवतार का । श्रीमद्भागवत का यह 
शंखनाद इस विषय का चुडान्त विमर्श हे :-- | 

मर्त्यावतारः खलु मत्येशिक्षणं 

रक्षोवधायेव न केवलं विभोः॥ 


अवतार का बीज 
अवतार का बीज वैदिक ग्रन्थों में स्पष्टतः मिलता है । ऋक्‌ संहिता के 
अनुशीलन से इसके बीजों का संकेत इसके अनेक मन्त्रों में उपलब्ध होता है। 
अवतार का सम्बन्ध पुनर्जन्मवाद के साथ घनिष्ठरूप से माना जाता है और 
विद्वानों की हृष्टि में पुनर्जन्म अथवा आत्मा के संसरण के सिद्धान्त ऋग्वेद के 
भन्त्रो भें यत्र तत्र पाये जाते हैं। ऋग्वेद के इन मन्त्रों में इन्द्र को अपनी 
माया के द्वारा नाना रूपों के धारण करने का तत्त्व प्रतिपादित 
किया गया है-- 
( क ) रूपं रूपं ्रघचा वोमवीति 
मायाः झण्वानस्तन्वं परि स्वाम्‌ । 
त्रियंदू दिवः परिमुहतेमागात्‌ 
स्वेमंन्त्रेरचुतुपा ऋतावा ॥ ३।५३।८ 
( ख) रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव 
तदस्य रूष प्रति चक्षणाय । 
इन्द्रो मायाभिः पुरुरुप इयते 
युक्ता ह्यस्य हरयः शता दश ॥ ६।४७।१< 
इन मन्त्रो में इन्द्र मायाओं के द्वारा भिन्न-भिन्न रूप धारण करने वाले वतछागे 
गये हैं। 'माया' का वैदिक अर्थ अवान्तर! लोक-प्रचलित अर्थ से भिन्त माना 
जाता है। इसीलिए सायण ने इसका अर्थ ज्ञान, शक्ति अथवा आत्मीय 
संकल्प किया है। परन्तु महाभारत के काळ में इसका व्यवहार प्रचलित | 
अर्थ में हो गया था, क्योंकि पूर्वोक्त मन्त्रों के आधार पर ही वहाँ इन्द्र की | 
'वहुमायः' बतलाया गया है ।' यह प्रयोग नवीन अर्थ में ही किया गया है! | 
ऋग्वेद ( १।५१।१३ ) में इन्द्र वृषणदव की मेना नाम्नी दुहिता का स 
धारण करने वाले कहे गये हैं। सायण के इस मन्त्र के अर्थ का आधा 


क 
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६ 
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१. स ( इन्द्र: ) हि रूपाणि कुरुते विविधानि भृगूत्तम । F 
_ बहुमाय; स विप्रषे बलहा पाकशासनः ॥ 4 


i 
--महा ० भा० अनुशासन ५ 
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ब्वाट्यायन तथा ताण्ड्य ब्राह्मण क्रे तत्तत्‌ स्थल हैं जिससे स्पष्ट प्रतीत होता है 
के ब्राह्मणयुग में यह आख्यायिका बहुदा: प्रचलित हो गई थी। ऋग्वेद 
(८१७१३) में इन्द्र “खु'गवृष' के पुत्र का रूप धारण करने वाले माने 
गये हैं। इन दोनों स्थलों पर इन्द्र के अवतार का स्पष्ट आभास मिलता है । 
श्रीमदभागवत के अनुसार भगवान्‌ का प्रथम अवतार पुरुष” है 
जिसका वर्णन ऋग्वेद के प्रख्यात पुरुषसूक्त मे किया गया है। भागवत इस 
हप को ही नाना अवतारों का बीज मानता है जिसके अंशांश से देव, तिर्यक 
तथा नर आदि की सृष्टि होती है'। निष्कर्ष यह है कि अवतार का संकेत 
ऋगवेद के पूर्वोक्त मन्त्रों में, अस्पष्ट रूप से सही, अवश्यमेव विद्यमान है । 
ग्रह तो इन्द्र-विषयक मन्त्रों के आधार पर हे । पुरुषसूक्त में वर्णित 'पुरुष' को 
भागवत भगवान्‌ का आद्य अवतार ही नहीं, प्रत्युत नाना अवतारों का वीज 
(उद्गम स्थान ) तथा निधान ( संहार स्थान ) भी मानता है । 


अवतारदाद? के ऋग्वेद-संहिता में दिये गये बीज ब्राह्मण ग्रन्थों में 
विशेष विकसित दृष्टिगोचर होते हैं-इस भावना का स्पष्टरूप हमें शतपथ 
ब्राह्मण में मिलता है । प्रजापति ने ही मत्स्य (१. ८. १. १) का, कूर्म का 
(७ ५. १.५, १४. १. २-१२) तथा वराह का ( १४. १. २.११) 
अवतार लिया था, ऐसा शतपथ ब्राह्मण का स्पष्ट कथन हैं। प्रजापति के 
वराहरूप धारण करने की कथा तैत्तिरीय-ब्राह्मण ( १. १.३. ९ ) में तथा 
काठक संहिता में भी ( ८. २) बीजरूप से मिलती है। रामायण सें भी वराह 
अवतार का वर्णन है ( रामा० २।११० ) तथा महाभारत में ब्रह्मा के द्वारा 
मत्स्यरूप लेने का संकेत है ( ३१८७ ) । अभीतक इन अवतारों का सम्बन्ध 
अधिकतर प्रजापति के साथ था, कालान्तर में विष्णु कें प्राधान्य की स्थापना 
होने पर ये अवतार विप्णु के ही माने गये। परन्तु वामनावतार के विषय में 


Sm mes काला क लेना नाम 
FT “७ ७” 
ee TT साइन कहर लक क्क ss आह सा ककल सर Soa 


१. जगृहे पौरुषं रूपं भगवान्‌ महदादिमिः । 
संभूतं षोडशकलमादौ लोकसिसृक्षया ॥ | 
--भाग० १।३।१ 
२. एतन्नानावताराणां निधातं बीजमव्ययम्‌ । 

यस्यांशांशेन सृज्यन्ते देवतिर्यङ्नरादयः । | 

_>भाग० १।३।४ ` 
ह | २. द्रव्य याकोबीः इनकार नेशन, इ. आर. ए० | भांग ७; | 
| काणे: हिस्ट्री आव धमंशासत्र, भाग 9७ 7” 00000. 


- रायंचोधरीः अर्ली हिस्ट्री आव वैष्णव सेक्ट 8. १ ९- ` 
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'माना गया है तथा शतपथ ब्राह्मण में (१. २. ५. १ ) विष्णु के वामन होने 
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ऐसा नहीं कहा जा सकता । आरम्भ से ही ऋग्वेद में विष्णु 'उरुगाय' तथा 
'उर्क्रम' के विशेषणों से मण्डित किये गये हैं और तीन डगों में पृथ्वी को 
माप लेना ( विचक्रमाणस्नंधोरुगायः ) उनका एक विशिष्ट वोर्यसम्पन्न काय 


की विस्तार से कथा दी गई है। अतः वामनावतार का सम्बन्ध मूलतः ` 
विष्णु से है, अन्य अवतारों ( मत्स्य, कूर्म, वाराह ) का प्रजापति के साथ 
वैदिक साहित्य में वणित सम्बन्ध विष्णु के प्रधान देव होने पर उन्हीं के साथ 
जोड़ दिया गया; ऐसा मानना अनुचित न होगा । 

एक वात ध्यान देने योग्य है। अवतारवाद ब्राह्मण साहित्य में अवश्यमेव 
वर्तमान था, परन्तु न तो उस समय विष्णु का प्राधान्य था ओर न इन 
अवतारों की पूजा ही होती थी । भागवत सम्प्रदाय के उदय होने पर जब 
कृष्ण-वळराम की भक्ति उद्घोषित हुई. तब अवतार वाद का उत्कर्ष सम्पन्न 
हुआ । वासुदेव कृष्ण के विष्णु के अवतार होने की कल्पना का उदय आरण्यक 
युग में हो गया था जव तैत्तिरीय. आरण्यक ( प्रपाठक १०, अनुवाक १: ) 
उनकी गायत्री इस मन्त्र में दे रहा है-- 


नारायणाय विद्महे वासुदेवाय धीमहि । 

तन्नो विष्णु; प्रचोदयात्‌ ॥ 
पाणिनि ने अपने सूत्र ( वासुदेवाजुनाभ्यां बुभ) में वासुदेव तथा अजुंन की 
भक्ति का उल्लेख किया है। वेष्णव-आगम के उदय होने पर वासुदेव कृष्ण का 
नारायण के साथ ऐक्य स्थापित हो गया और अवतारवाद के विकास का 
युग आ गया । श्रीमदुभगवदुगीता के युग में ( ईस्वी पूर्व चतुर्थ-पंचम शती में | 
अवतार-वाद वेष्णवधर्म का एक विशद तथ्य स्वीकृत हो गया था; इसे विशेष 
रूप से सिद्ध करने की आवश्यकता नहीं । श्रीकृष्ण के पूर्वोदाहृत वचन इस 
विषय में स्पष्ट प्रमाणभूत हैं । 


अत्रतारों की संख्या 


' अवतार-वाद का सिद्धान्त मान्य होने पर भी अवतारे! की कितनी 
संख्या थी ? इसके विषय में महाभारत तथा पुराणों में अनेक मत दृष्टियोचर 
होते हैं। विषय तरल अवस्था में था; किसी ठोस अवस्था को उसने प्राचीत | 
ग्रन्थों में नहीं पाया था । इसका पता इस घटना से लग सकता है कि एक ही. | 
ग्रन्य के भिन्न-भिन्न अध्यायों में ही पार्थकय नहीं है, प्रत्युत कभी-कभी एक ६ ही | 
अध्याय में भी विभिन्नता दृष्टिगोचर होती है। अवतार-वाद का ळी 
तथ्य भगवदुगीता की देन है, परन्तु गीता में दो ही अवतार निर्दिष्ट है इ 
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राम ( रामः कक ) तथा कृष्ण ।« नारायणीय पर्व ( शान्तिपवं अ० 
तो तर ) में केवळ छः ही अवतार अपने विशिष्ट कार्यों के साथ 
निर्दिष्ट किये गये है--वराह, नरसिह, वामन, भागव राम, दाशरथी राम 
तथा कृष्ण । इन अवतारों के कार्य वे a ही हैं जो लोक में सत्र प्रख्यात हैं । 
इसी अध्याय में दश अवतार भी उल्लिखित' हैं जिनमें दशावतार के लोग 
प्रिय नामों में बुद्ध का अभाव है तथा हंस' की सत्ता होने से संख्या की 
| पूर्ति होती है । साधारणतः स्वीकृत दश अवतारों का निर्देश पुराणों में बहुलतया 
उपलब्ध है ( वराह ४।२;४८।१७-२२; मत्स्य २५५।६-७; अग्नि अध्याय 
२-१६ दशों के कायो का विवरण भी), नरसिह ( अ० ३६ ), पद्मपुराण 
(४३१३-१५. )। इन नामों के अतिरिक्त भी अवतारों की गणना पुराणों में 
मिलती है । भागवत में चार स्थलों पर निदेश हैं । ३ 

भगवान्‌ ने कितने अवतारों को धारण किया ? इस विषय में ऐकमत्य 
नहीं । श्रीमद्‌ भागवत के चार स्कन्धो में भगवानु के अवतारों की गणना दी 
गई है । प्रथम स्कन्ध के तृतीय अध्याय में अवतारो की संख्या बाइस ( २२) 
दी गई है इस क्रम से- ( १ ) कोमार सगं ( =सनक, सनन्दन, सनातन 
| तथा सनत्कुमार ); ( २ ) वराह, ( ३ ) नारद, ( ४ ) नर-नारायण, (५) कपिल, 
(६) दत्तात्रेय, (७ ) यज्ञ, (८५) ऋषभदेव, (९ ) पृषु, (१०) मत्स्य, 
(११) कच्छप, (१२) धन्वन्तरि, (१३ ) मोहिनी, (१४) नरसिह, 
(१५) वामन, (१६ ) परशुराम, (१७ ) वेदव्यास, (१८) रामचद्ध, 
| (१९) वलराम, ( २० ), कृष्ण, ( २१ ) बुद्ध तथा ( २२ ) कल्कि । यहाँ केवल 
| २२ बवतारों का ही निर्देश है, परन्तु साधारणतया भगवान्‌ के तो २४ अवतार 
| मि हैं। इस वैषम्य को दूर करने के लिए टीकाकारों ने i युक्ति दी है 
| बिसका निर्देश आगे किया जावेगा । द्वितीय स्कन्ध के सप्तम अध्याय में भी भगवान्‌ 
के इन अवतारों का वर्णन क्रमशः किया गया है- वराह, यज्ञ, कपिल, दत्तानेय, 
| वतुन ( कौमारसगं ) नरनारायण, पृ, ऋषभ, हयशीर्षं इ 
भेस, कृच्छप, नृसिंह, गजेन्द्र-मोक्षदाता, वामन, हंस, कक मिति 
| गम, कृष्ण, व्यास, बुद्ध, कल्कि । इस द्वितीय सूची को प्रथम जे अवतारों की 
| अनेक नामों में पार्यक्य दृष्टिगोचर होता है । म तोय उ. ळी 
| पथा वही बाइस है। प्रथम सुची के २२चामों में हस त त 22 
| ९. हंसः कूमंदच मत्स्यर्च प्रादुर्भावाद ढिजोत्तम | 

वराहो नरसिहदच वामनो राम एव च ॥ 


सारवतः च rs 
रामो दाशरथिद्चेव त्वतः कल्किरेव _- शान्ति ३३९। १० ३-१ ०४ 
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तारों को सम्मिलन कर देने पर यह संख्या २४ हो जाती है । कुछ विद्वान्‌ 
इसकी उपपत्ति अन्यथा. वतलाते है । उनका कथन है प्रथम सूची में ( बल) 
राम तथा कृष्ण को छोड़ देने पर २० अवतार बच जाते हैं। शेषचार : 
अवतार श्रीकृष्ण के ही अंश हैं। श्रीकृष्ण स्वयं तो पूर्णंपरमेदवर हैं। अतः वे . 
अवतारी है, अवतार नहीं हो सकते । उनके चार अंश हैं जो अवतार की 
गणना में गिने जाते हैं--एक तो केश का अवतार, दूसरा सुतपा तथा परिन 
पर कृपा करने वाला अवतार, तीसरा संकर्षण ( बलराम ) तथा चोथा पर- 
ब्रह्म । इस प्रकार इन चार अवतारों से विशिष्ट पाँचव साक्षातु भगवान्‌ वासुदेव 
हैं। इस प्रकार २४ अवतारों की. पूति टीकाकारो ने की है । 


भागवत के दशम तथा एकादश स्कन्धों में अवतारों का वर्णन है जो 
पूर्वं वर्णन से कहीं मिलते है और कहीं-कहीं पृथक्‌ भी हैं। दशम स्कन्ध 
(४०१७-२२ ) में इस क्रम से अवतारों का निर्देश है- मत्स्य, हयशीष, 
कच्छप, वराह, नुसिह, वामन, भृगुपति ( परशुराम ), रघुवर्य, वासुदेव, संकर्षण, 
प्रद्युम्न तथा अनिरुद्ध ( = चतुर्व्यूह ) बुद्र तथा कल्कि । एकादश ( ४१७-२२) 
में अवतारों का विशेष विवरण उपलब्ध है--नर-नारायण, हंस, दत्तात्रेय, कुमार, 
ऋषभ, हयास्य, मत्स्य, वराह, कूम, गजेन्द्रमोक्षकर्ता, वालखिल्य के रक्षक, इन्द्र . 
के शापमोचक, देवाख्रों के उद्धारक, नृसिह, वामन, राम, सीतापति, क्षण. 
बुद्ध तथा कल्कि । इन चारों अवतार-सूचियों का अनुशीलन हमें इसी निष्कं 
पर पहुँचाता है कि अवतारों की गणना अभी तरल रूप में थे! जिसमें नये- 
नाम जोडे-घटाये जाते थे। अभी तक वह ठोस रूप में, एक निश्चित परम्परां | 
में अन्तर्भुक्त होने वाली दृष्टिगोचर नहीं होती । | 

तथ्य तो यह है कि वाइस या चौबीस रूपों में अवतारों का नियमन 
करना श्रीमद्‌ भागवत के प्रणयन के पीछे की घटना है । इसीलिए भागवत का 
कथन? है कि सत्त्वनिधि भगवान्‌ श्रीहरि के अवतार असंख्येय है; उनकी 


१. अवतारा ह्यसंख्येया हरेः सत्त्वनिधेद्धिजाः । 
यथाविदासिनः कुल्याः सरसः स्युः सहस्नशः ॥ २६ ॥ 
ऋषयो मनवो देवा मनुपुत्रा महौजसः । 
कलाः सर्वे हरेरेव सप्रजापतयस्तथा । २७ ' 
एते चाँशकला: पुंसः कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयस्‌। भागवत 

| हरिवंश तथा शात्तिपव॑ में भी अवतारों के इसी गणनातीत छ का 
उल्लेख मिलता है-- ५ ' 
प्रादुर्भावसहस्राण अतीतानि न संशय: । 2 
_ भूयश्येव भविष्यन्तीत्येवमाह प्रजापतिः॥ -“हरिवंद १४१. 
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गणना ही नहीं की जा सकतो । जिस प्रकार अगाध सरोवर से हजारों छोटे- 
छोटे नाले निकलते हैं, उसी प्रकार अवतारों की बात समझनी चाहिए । 
ऋषि, मनु, मनुपुत्र; देव, प्रजापति तथा शक्तिशाली पुरुष--ये सब. भगवान के 
अंशाबतार अथवा कलावतार हैं परन्तु श्रीकृष्ण तो स्वयं भगवान्‌ ( अवतारी ) 
है, अवतार नहीं । श्रीमद्‌ भागवत का यह परिनिष्ठित सिद्धान्त कि कृष्णस्तु 
भगवान्‌ स्वयम्‌ धार्मिक जगतु का एक समग्र तथ्य है जिसमें वैष्णव मतों 
| का अनुयायी ही नहीं, प्रत्युत प्रत्येक बिचारशाछी मानव अपनी पुर्ण श्रद्धा 
| खता है। आजकल तो भगवान्‌ के अवतारों की संख्या, प्रचलित रूप में, 
| दश ही मानी जाती है जिनका नाम और क्रम इस प्रकार है-- 


वनजो वनजो खर्च : त्रिरामी सकृपो5कृपः | 
अवतारा द्शचेते कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ ॥ | 


अवतार तो दश ही हैं--वनजौ ( = जल में उत्पन्न होने दो अवतार--मत्स्व 
तथा कच्छप ), वनजौ ( जंगल में पैदा होने वाले दो अवतार--वराह तथा | 
तिह ), खर्व ( = वामन ), त्रिरामी ( = तीन राम - परशुराम, दाशरथी राम 
। तथा बलराम ) सकृपः ( कृपायुक्त अवतार = बुद्ध ) तथा अकृपः ( : कुपाहीन 
अवतार = कल्कि )। कृष्ण तो स्वयं भगवान्‌ हैं जिनसे ये अवतार संभूत होते 
हैं। अवतारो का इस संख्या में नियमन कब हुआ ? यह अनुशीलन का विषय 
है। द्वादश शती में तो यह संख्या तथा क्रम हृढमुल हो गया था जब जयदेव 
| ने अपने 'गीतगोविन्द? के प्रथम सर्ग में इसी दशावतार की स्तुति की तथा 
| भेमेद्र ने अपने 'दशावतार-चरित' महाकाव्य में इन अवतारों का चरित 
| विस्तृत रूप से निबद्ध किया । 

| अतिक्रान्ताइच बहवः प्रादुर्भावा ममोत्तमाः ॥ ह 
= ( शान्ति ३३९१०६ ) 
॥ १. यही क्रम और संख्या अग्निपुराण में भी स्वीकृत है ( ष्ट्य अग्निपुराण 
| प्याय २-१६ ) तथा पद्मपुराण में भी-- | 

| मत्स्यः कुर्घा वराहश्च नरसिंहोऽथ वामनः । 


रामो रामश्च कृष्णश्च बुद्धः कल्किरच तेद ॥ , 
--प्मपुराण, उत्तर २५७।४०-४१ 


१५ i 
| _ पुराण ( २।४८।३१-३२ ) में भी यही इलोक spr 
| पराहपुराण (४२ ) तथा ११३।४२। = मत्स्यपुराण १० 

| अष १।५६।१०-.१ १, २।२०।३१-३२। 4 
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+ 
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दशावतार की कल्पना, जिसमें बुद्ध अवतार के रूपमें गृहीत किये गये, कद 
स्वीकृत हुई ? इसका अनुमान छगाया जा सकता है। कुमारिल' ने तन्त्रवातिक 
( जैमिनि सूत्र १।३।७ ) में लिला है कि पुराणमें धमं के लोप करने वाले शाक्य 
(गौतम बुद्ध ) आदि का चरित कलि प्रसंग में वणित है परन्तु इनका वचन | 
कौन सुनेगा ? कुमारिल के इस कथन से. तात्ययं निकलता है कि उन पुराणों में, 
जिनके साथ उनका परिचय था, बुद्ध की निन्दा की गई थी । फछतः वे उस समय 
( सप्तम -अष्टम शती ) तक अवतार के रूप में गृहीत नहीं हुए थे। एक और | 
तथ्यका पता चलता है कि कुमारिलके समय में कलियुग से सम्बद्ध विशेषताओं 
का वर्णन पाया जाता था । यह भी एक ध्यान देने की बात है । दशावतार की! 
कल्पना का उदयकाल अष्टम तथा एकादश दाती के मध्य की शताव्दियां है। 
एकादश शती में दशावतार की वुद्ध-सहित योजना स्वीकृत हो गई थी। 
११५० ई० के आसपास जयदेव ने अपने गीत गोविन्द की आरम्भिक स्तुति में 
दशावतारों में बुद्ध को भी स्थान दिया है । क्षेमेन्द्र ने १०६६ ईस्वी -में अपने 
दशाबतारचरित महाकाव्य का प्रणयन किया तथा अपराक ( शिलाहार वंशीय , 

- राजा, समय १९००-११३० ई० ) ने याज्ञवल्क्य की विशद टीका में मत्स्य- 
पुराण से एक लम्बा उद्धरण दिया है जिसमें बुद्ध फे साथ दश अवतारों का 
नाम निर्देश किया गया. है ( मत्स्य, अ० २८५ । इलो० ७ )। इस प्रमाण के 
आधार पर यही सिद्ध होता है कि १००० ईस्वी से पूवं ही बुद्ध अवतारों के 
मध्य परिगणित किये गये थे, यद्यपि कुमारि के समय तक उन्हें वह गोरव- 
पुर्ण स्थान नहीं मिला था और वे तिरस्कार की--धर्मे-विप्लावक की-हंष्ट से: 
'ही देखे जाते थे । अतः विभिन्न पुराणों में उपलब्ध दशावतार ( बुद्ध संवलित ) 
की कल्पना के उदय का यही काल मानना चाहिए--छगभग नवम दातीः का 
काल । मेरा यह कथन पुराण के समग्र अंश की रचना के विषय में न होकर 
उसके दशावतार विषयक अंश के प्रणयन के विषय में अवश्य है । दश अवतारो 
की गणना भिन्न रपरे भी प्राप्त है। मत्स्य (अ० ४७) ने दश अवतारों में तीन को 
दिव्य माना है नारायण, नरासिह तथा वामन और सात को मानुष = दत्तात्रेय 
मान्याता चक्रवर्ती, परशुराम, राम, व्यास, बुद्ध तथा कल्कि । हरिवंश ( १४ १) 

म दश अवतारों के नाम ये है- पौक्षरक, वराह, नरसिह, वामन, दतात्रय 

/ परशुराम, कृष्ण, व्यास, कल्कि । ब्रह्म में भी ये ही नाम पाये जाते हैं; व्यास 


१. स्मयन्ते च पुराणेपु धर्मविप्लुतिहेतवः 
कलो झाक्यादयस्तेषां को वाक्यं श्रोतुमहंति ॥ | हि 
“-तंत्रवातिक ( जे० सू० १ हि ) | 


हं 
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सकते हैं कि दश अवतारों की संज्ञा के विषय में पुराणों में वैविध्य दृष्टिगोचर 
है है. परन्तु विभिन्न शताब्दियों से होकर यह अभिधान आजकल के प्रचलित 
नामों में सीमित तथा मर्यादित कर दिया गया है । 

अवतारवाद तथा चिकासचख 

अवतार के इस क्रमवन्ध के भीतर एक वैज्ञानिक रहस्य निगूढ है जिधर 

विचारशीलों का ध्यान आकृष्ट करना नितान्त अभीष्ट है। एक तो इसका 
'सामान्य तात्पर्यं नितरां सुस्पष्ट है कि भगवान्‌ को कोई एक विशिष्ट योनि 
' अभीष्ट नहीं है, क्योंकि वे छोटी से छोटी योनि:से लेकर ऊची से ऊची योनि 
| में पेदा होते हैं । प्रत्येक योनि में उनका प्राकट्य सम्भावित है। और ऐसा 
होना उचित ही है । जव सव योनियों का निर्गम-स्थान स्वयं भगवान्‌ ही ठहरते 
हैं, तव उनके लिए कोन योनि जन्म ग्रहण के निमित्त ग्राह्य हो और कौन योनि 
त्याज्य हो ? इस भेदभावना के लिए यहां स्थान ही नहीं दूसरा मार्मिक तथ्य 
| यह है कि इस क्रमवद्धता में वेज्ञानिक विकास-सिद्धान्त का तत्त्व छिपा हुआ 
| है पाठक जानते हैं कि अंग्रेज वैज्ञानिक डारविन ने १९ शती के मध्यभाग में 
| अपने वेज्ञानिक अन्वेषणों के आधार पर विकासबाद्‌ ( थ्योरी आफ इवोल्यू- 
| श्चन ) का तत्व पश्चिमी जगत्‌ में सर्वप्रथम प्रतिष्ठित किया । तब से लेकर आज 
तक इसने ज्ञान के सव विभागों ने अपना सिक्का जमा लिया है । सृष्टि के विषय 
| में विकासचाद का यही तात्प है कि सृष्टि का आरम्भ लघुकाय जीवों में 
| ' प्रथमतः हुआ और धीरे-धीरे सृष्टि दीर्घकाय प्राणियों में आविभूंत हुई । प्रथमतः 
जन्तु वुद्धि से विहीन ये और पीछे से उनमें बुद्धि तत्व का विकास सम्पन्न 
| हुआ । इस प्रकार पड्चिमी जगत्‌ में विकासवाद सौ वर्ष से अधिक प्राचीन 
| नहोंहै। 
| परन्तु इस अवतार-तत्त्व की समीक्षा विकासवाद की भित्ति पर निःसन्दैह 
३ ` आधारित प्रतीत होती है । सबसे पहिले सृष्टि का आरम्भ जलीय प्राणी से होती 
| है। मत्स्य उसी का प्रतीक. है । मछली का वास केवल पानी ही है । वह पानी में 
| है जोती-जागती है और पानी से बाहर निकलते ही वह गतप्राण हो जाती द: 
` | भोगे चलकर जल तथा थल दोनों के ऊपर समान रहने वाले जीवों का 
| हा और इस युग का प्रतिनिधित्व करता है कछुआ, जो; जमीन के छा । 
र षेछ सकता. है और जीवित रहता है । पानी तक उसकी गति-विधि सीमित तथा 

है तत नहीं रहती | इसके अनन्तर हम स्थलीय जीवो, लीत, के क 
| है बाले प्राणियों, का विकास पाते हैं और इसका प्रतिनिधि हम जा 
ह. १ करको मानते है । वह जंगल का ही जीव हु अमीत 
आ. पपन करना उसकी विशिष्टता है । | 


DIN 
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अब मानव का प्राकट्य होने चाला हे | परन्तु बिशुद्ध मानव की उत्पत्ति से 
पूर्व हम ऐसे प्राणी की कल्पना करते हैं जिसमें पशुत्व तथा मनुष्यत्व दोनों का 
समभावेन मिश्रण पाया जाता है और वह प्राणी है नरसिंह जो आधा पशु है 
और आधा मनुष्य है। नरसिंह के अनन्तर मानन आदिभूंत होता है, परन्तु 
वह होता है बहुत ही ठिगना, लघुकाय; और वामन रूप इसी का प्रतिनिधि है। 
मानव का वौना रूप ही प्राथमिक रूप है जहाँ से वह आगे बढ़ता है। मनुष्य 
का खूंखार, भयानक, रक्तपिपासु रूप वामन के अनन्तर सामने आता है ओर 
अपने हाथ में परशु धारण करने वाले तथा इक्कीस बार दुर्दान्त शासकों का 
नाश करने वाले 'परशुराम' इस रूप के प्रतिनिधि हैं। दाशरथी राम हमारे 
मर्यादा-पुरुषोत्तम हैं जिनमें मानव के जीवन की समग्र मर्यादाओं का विकाश 
सम्पन्न होता है। यहाँ आदश पिता, आदे पुत्र, आदश राजा आदि समग्र 
आदशों की पूर्ण प्रतिष्ठा होती है तथा मानव अपने चरम विकास तक पहुँचने के 
लिए उत्सुक होता है । 'वलराम' में हम बळ के ऊपर अधिक आग्रह रखने वाले 
मानव रूप का साक्षात्कार करते हैं जो प्रत्येक समस्या के समाधान के लिए 
अनियन्त्रित वळ का ही आश्रयण करता है। वुद्ध में कृपा की ही अधिकता 
पाते हैं। यहाँ मानव कृपा के आधिक्य से इतना सम्पन्न रहता है कि वह शत्रु 
के ऊपर बल का प्रयोग न कर कृपा, करुणा तथा मैत्री के उपायों द्वारा उसे 
अपने वश में करने में समर्थ होता है। ऐसा करने पर भी मानव को समस्या 
सुलझती नहीं । कृपा का प्रयोग कुछ सीमा तक प्राणियों की समस्याओं का 
समाधान करता है, परन्तु दुर्दान्त तथा. उद्दण्ड प्राणी कृपा-करुणा के कोमल 
_ साधनों से पराक्रान्त नहीं होता । 'कल्कि' के रूप में हम मानव के 'अकुप' खूप | 
का साक्षात्कार करते हैं। दुर्दान्त का दमन हिंसा की सहायता चाहता हे 
उद्दण्ड का स्वभाव करुणा की मीठी पुड़िया से शान्त नहीं होता । फलतः ' 
के अवतार में हम प्राणियों के वर्तमान युग की समस्याओं का समाधान-शारी 
रूप पाते है । | | 
' इस प्रकार अन्तःप्रविष्ट होकर विचार करने पर अवव्रारवार्द विकासवाद 
के वैज्ञानिक तथ्य के ऊपर आधारित नितान्त सत्य तथा बहुमूल्य देन छै | 
संशय के लिए स्थान न होना चाहिए। विकासवाद का तत्त भाखवष | 
सुदर प्राचीन काळ में विवेचित किया गया था । | 


पोराणिक अवतारवाद का सूल खोत 


Kf अवतारवाद पौराणिक साहित्य का विशिष्ट क्षेत्र है, परन्तु इ य र 
हो अपनी मनमानी मौज तथा उपज मानना नितान्त आन्त है । अवतारी "१ 
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बिभिन्न पुराणों में उपन्यस्त तथा परिवृंहित हैं। यह तो सर्वभान्य सिद्धान्त है 
कि वेदों का परिदृंहण इतिहास-पुराण में है और इसी सिद्धान्त का एक पोषक 
सांधन यहाँ उपस्थित किया जाता है । 

(१) मत्स्य अवतार की वेदिक कथा शतपथ ब्राह्मण ( १८१ ) में 
उपलब्ध होती है* । वैदिक कथा का रूप इस प्रकार है--नदी के तट पर अवनेजन 
करते समय मनु के हाथ में मछली का एक बच्चा अकस्मात्‌ आ गया । 
उसने कहा कि मेरा पालन-पोषण करो, तो मैं तुम्हें पार उतार दूँगा । मनु ने 
आश्‍चर्य-चकित होकर पूछा कि किससे पार उतारोगे ? मछली ने कहा--बड़ी 
बाढ़ (ओघ ) आने वाली है जो समग्र प्रजाओंको «अपने में! समेट: छे. जावेगी । 
उससे मैं तुझे बचाउँगा । मनु ने उसे वचाया और उसके कथनानुसार उसे घड़े 
में, पीछे तालाव में ओर अन्त में समुद्र में रखा जहाँ उसने विशाल काय धारण . 
कर लिया। ओघ - जलप्लावन-आया और सव वस्तुओं को नष्ट कर डाला । मत्स्य 
के कथनातुसार मनु ने सव अन्नों के बीजों को पहिले से ही उसमें वचाकर रखा 
था। ओघ शान्त होने पर मनु ने यज्ञ किया और उन्हीं सुरक्षित बीजों से . 
फिर पदार्थों का सर्जन किया । मत्स्यावतार की यही कथा प्रायः अनेक 
पुराणों' में आती है । मत्स्य पुराण तो इसी के कारण तन्नामधारी है । 
श्रीमद्भागवत के एक ही अध्याय में ( स्कन्ध ८, अध्याय २४ ) यह कथा संक्षेप- 
रुप में दी गई है। अन्तर इतना ही है कि वेदिक आख्यान में कथानक का 
भौगोलिक क्षेत्र हिमाचल है, तो भागवत में द्रविड देश की 'कृतमाला' नदी 
(५२४१२ ) तथा तद्देशीय राजा सत्यब्रत के सम्बन्ध से यह कथा द्रविड 
देश में चरितार्थ मानी गई है। इस भौगोलिक भेद का जो भी हेतु हो, कथा 
के रूप में कोई भी विशेष अन्तर नहीं है । 

एक विशेष बात ध्यान देने योग्य है। जलप्छावन की कथा, जिसमें संसार 
के पुवेसृष्ठ समस्त पदाथों का नाश होने तथा नये प्रकार से सृष्टि का आरम्भ 
होने का वर्णन किया गया है, भारत में ही प्रख्यात नहीं है, प्रत्युत सामी जातियों 
की कथा परम्परा में भी यह विराजमान है। बाइबिल में यह कथा प्रायः इसी 
ह कराने य पा सन 


१. मनवे हवे प्रातः"`` "मत्स्य पाणी आपेदे। से हास्य hss 
विभृहि मा पारयिष्यामि त्वेति । कस्मान्मां पारयिष्यसीति ? ओघ इमाः सवा: 


“जा: निर्वोढा । ततस्त्वां पारयिष्यामीति । शतपथ . 


अध्याय ११-६१ इलो०। 
शरुड ११४२) पद्य पाडा 


रा | हू १ मत्स्य २, भाग० १।३।१५, २७१२, ८ स्कन्ध, २४ 
3. ,३ आण १ अ० २५९; असिपुराण २ अ० । ४९; 


शं । महाभारत १२।३४० ॥ 


; | 
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से मिलते-जुलते रूप में मिलती है। वहाँ गृह की 'किदती' का हाल विस्तार से 
दिया गया है । कुरान इसी का अनुसरण करता है । अन्य देशों के कथासाहित्य 
में, यहाँ तक कि जंगली जातियों की दन्तकथाओं में भी यही कथा उपलब्ध होती 
हे जिससे इसके ऐतिहासिक होने की सम्भावना विद्वानों ने मानी है। वेदको | 
इस कथा ने कव तथा किस प्रकार अन्य देशों में भ्रमण कर अपना अस्तित्व . 
बना लिया- यह गम्भीर अनुशीलन का विषय है ! 


इतना तो निश्चित है मत्स्यावतारं की कथा पुर।ण की कल्पना न होकर 
वेद के द्वारा अनुमोदित तथ्य है । फलतः इस अवतार की कल्पना पूर्णरूपेण वैदिक 
है । इसमें सन्देह करने के लिए तनिक भी स्थान नहीं है । 

(२) कूमावतार का प्रसंग तेत्तिरीय आरण्यक ( १।२३।३ ) में भले 
प्रकार से निदिष्ट किया गया है । इस प्रसंग का आशय यह है कि प्रजापति के 
शरीर से रस कम्पायमान हुआ । जल के भीतर कूर्महप से विचरण करते हुए 
देख कर प्रजापति ने कहा--हे कूम, तुम मेरी त्वचा तथा मांस से उत्पन्न हुए 
हो । कूम ने उत्तर दिया--नहीं, में यहाँ तो तुमसे भी पहिले था | इसीलिए 
उसे 'पुरुष' की संज्ञा हुई अर्थात्‌ पुरस्तिष्ठतीति पुरुषः इस व्युत्पत्ति के अनुसार 
पहिले से ( पुरः ) रहने वाला व्यक्ति 'पुरुष” पद वाच्य होता है। कूर्म वहाँ 
पहिले से निवास करता था। अतः इस व्युत्पत्ति के अनुसार कूर्म पुरुष! 
कहछाया । उसके हजार सिर थे ( सहस्नशीर्षा ) हजार आँखें थीं तथा हजार 
पर थे। इस रूप में वह कूमंपुर्ष उठा । इसका तात्पयं है. कि 'सहत्तशीर्षा 
पुढषः सहस्राक्षः सहस्रपात्‌’ पुरुषसूक्त के इस मन्त्र द्वारा बही कूर्म निर्दिष्ट है। 
इस आरण्यक के भाष्य ने उस कूमंरूप को परमात्मा से अभिन्न माना है। 
शतपथ ब्राह्मण ने भी इस तथ्य का प्रतिपादन किया है-- 

स यत्‌ कूर्मा नाम पतद्‌ बे रूप कृत्वा प्रजापतिः प्रजा असजत 

--( शतपथ ७५१५ ) 
इस मन्त्र में कूमं का रूप धारण कर प्रजापति के द्वारा प्रजा की सृष्टि करने की 
उल्लेख स्पष्ठतः किया गया है । 

इस वैदिक तत्त्व का उपबृंहण समुद्रमन्थन के अवसर पर पुराणों में किया 
गया है । श्रीमदभागवत के अष्टम स्कन्ध के सप्तम अध्याय में समुद्रमत्यन 


_ आफ य-> य क” तल क ld 
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3. अन्तरतः कूमंभूत-पयंन्तं तमञ्रवीत्‌ - मम चे त्वडमांसात रा 
मी । पुवंमेवाहमिहासमिति । ततु पुरुषस्य पुरुषत्वम्‌ । स सहल. | 
` 'इभ्षः सहस्राक्षः सहज़पात भुत्वोदतिष्टत । 











तैत्तिरीय आरण्पक ९ ती १ 
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में इवने लगा और समुद्र- 
ने कच्छप का अद्भुत रूप 


अवसर पर निराधार होने के हेतु जव मन्दराचळ समुद्र 
मन्थन में महान्‌ प्रत्यूह उत्पन्न हुआ, तव भगवान्‌ 
धारण कर मन्दराचल को अपने ऊपर धारण कर छिया । अदभुत का तात्प है 

/ कि वह कच्छप शरीर से बहुत विशाल था- एक लाख योजन फैला हुआ, ठीक 
ममर द्वीप के समान । इसी हृढ़ आधार के ऊपर रख कर मन्दराचल से नाना 
वस्तुओं की सहायता से जब समुद्र का मन्थन किया गया तव एक के वाद एक 
(४ रत्न क्रमश: उत्पन्न हुए। फलतः यहाँ भी एक महान्‌ संकट से उद्धार करने के. 
कारण ही भगवानु ने कच्छप रूप धारण किया । 

इस प्रकार कूर्म अवतार के लिए पर्याप्त वेदिक आधार उपलब्ध है। फलतः 
इसे पुराणों द्वारा वेदिक तत्त्व का उपवृंहण ही समझना चाहिए । 

(३) वराह अवतार का प्रसंग तैत्तिरीय संहिता में, तैत्तिरीय ब्राह्मण 
में तथा शतपथ ब्राह्मण में तीन स्थानों पर पृथक्‌ रूप से, परन्तु एक ही आकार 
में, उपलब्ध होता है। इन तीनों स्थलों? का सारांश नीचे उपस्थित किया 
जाता है— 

Sh) टट “5 il OD Oe ON MN 
१. विलोक्य विघ्नेशविधि तदेशवरो 
दुरन्त वीर्याोऽवितथाभिसन्धिः । 
कृत्वा वपुः काच्छपमद्भुतं महृत्‌ 
प्रविइय तोयं गिरिमुज्जहार ॥ ८ ॥ 
१८ x X 
दधार पृष्ठेन स लक्षयोजन- 
प्रस्तारिणा द्वीप इवापरो महान्‌ ॥ ९ ॥ 
--भाग० ८।७। 
२ द्रष्टव्य भाग० ८।७, कूर्मं पु० १।१६।७७-७८; अग्नि ४अ०। ४९४ 
गरुड ११४२; पद्म ५।४; १३; व्रह्म १८०; २१३, विष्णु १४ | 22] 
१. (क) आपो वा इदमग्रे सलिलमासीत्‌। तस्मत्‌ प्रजापति युभ्नुत्वाञ्वरतु । 
 झामप्यदु । तं वराहो भृत्वाशरु __पैत्ति० सं ७१५॥१ 


डे मज्जत । स पृथ्वीमधः आच्छेत्‌ | 
(ख)स वराहो रूपं कृत्वोपन्यमज्जत । स पृथ्वी --तैत्ति० ब्रा० १।१।६ 


(ग) इतीयती ह वा इयमग्रे एथिव्यास प्रादेशमात्री 


। सोऽस्याः पतिरिति । 
तामेमुष इति वराह उज्जघान _.शत० ब्रा० १४।१।२।११ 


२ 
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(क) पहिळे इस विश्व में जल ही जल था । प्रजापति वायुरूप होकर 

उसमें विचरण करने लगा | वहाँ उसने पृथ्वी को देखा । तव वह वराह के 
खप में उस पृथ्वी को ( उस लोक से उद्धार कर ) हरण किया । 

| --तत्ति० सं ७।१।५।१ 

(ख) प्रजापति ने वराह का रूप धारण कर जल के भीतर निमल्जन 


किया । वह पृथ्वी को नीचे से ऊपर ले आये । र 
-तैत्ति० ब्रा० ११६ 


( ग ) यह इतनी बड़ी पृथ्वी प्रादेशमात्र थी । तब पृथ्वी के पति प्रजापति 
वाराह रूप धारण कर इसे नीचे से ऊपर लाये । 
"शतपथ १४-२॥११ 
इन वैदिक ग्रन्थों में प्रकटित तथ्य अक्षरशः पुराणो में स्वीकृत है । 
श्रीमद्भागवत के तृतीय स्कन्ध के १३ अध्याय में इसका बडा ही यथार्थ तथा 
आकर्षक वर्णन किया गया है । इस स्थल पर वराह 'यज्ञवराह' के रूप में 
चित्रित किया गया है अर्थात्‌ यज्ञ में जितने साधन तथा अंग खुव, चमस आदि 
प्रयुक्त किये जाते हैं उन सवका प्रतीकरूप वराह के देह में विद्यमान था। 
` वराह को यज्ञवराह के रूप में चित्रण स्पष्टतः वैदिकत्व की छाप को स्पष्ट 
कर रहा है। फलतः वराह अवतार के द्वारा पाताल लोक से भूतधात्री पृथ्वी का 
उद्धारकायं प्रजापति के कार्यों में एक विशिष्ट स्थान रखता है, और यह वेद में 
स्पष्टतः निर्दिष्ट होकर पुराणों में उपबृंहित किया गया है । आजकल प्रचलित 
रूप में मत्स्य का प्रथम अवतार बतलाया गया है, परन्तु अनेक स्थलों पर 
' वराह अवतार को ही आदि अवतार होने का गौरव दिया जाता. है । र्द 
उचित भी प्रतीत होता है ।* जिस पृथ्वी के ऊपर अन्य अवतारों का लीला-विलास 


RRR 0 
( च ) वाराहेण पृथिवीसंविदाना ( अथवं १२।१।४८ ) 
( ङ) उद्धृतासि वराहेण कृष्णेन शतवाहुना ( तैत्ति आ० १।१।३० ) | 
१. द्य ब्रह्मञ २१३। ३२-३९; वायु ६।१६-२३; ब्रह्माण्ड १५६४ 
२३; मत्स्य २४८।६६-७४; भाग० ३।१३।३५-३९; विष्णु १।४।३२-११/ | 
अग्नि ५।१-३। os 
२. भागवत के द्वितीय स्कन्ध के सप्तम अध्याय में अवतारों की ढितीय | 
सूची में वराह अवतार ही प्रथमतः वर्णित है-- . | 
यग्नोद्यत: क्षितिखलोद्धरणाय बिभ्रतु , 
नाह 'तनु सकलयज्ञमयीमनन्तः । 
व उपागतमादिदैत्यं 
` ते देष्टयार्थद्रिमिव वजधरो ददार ॥ 
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सम्पन होता है, उसी पथ्वी के उद्धारकर्ता अवतार ( वराह ) को प्रथम 
अवतार के रूप में मान्यता प्रदान सर्वेथा समुचित तथा युक्तियुक्त प्रतीत होता 
है। पुराणों में वराह के साथ यज्ञ का प्रतीक इतना संवलित माना गया है कि 
वह 'यज्ञवाराह' के नाम से ही विशुत हूँ ।* 
( ७) नुर्सिद्दाघवार की पूर्ण सूचना तेत्तिरीय आरण्यक के प्रपाठक' १० 
के प्रथम अनुवाक में दी गई हे । वहां चसह की गायत्री दी गई है-- 
वज्रनखाय विझडे तोइणदंष्टाय घीमद्दि 
तन्नो नारसिद्दः प्रचोदयात्‌ 
इस गायत्री में नरसिंह अवतार के छिए 'वज्चनख” तथा 'ीक्ष्णदंष्ट्र” पदों 
का प्रयोग उसकी भयंकरता की ओर स्पष्टतः लक्ष्य कर रहा है। इसी का 
उपवृ हण हिरण्यकशिपु को मारकर प्रह्लाद को आशीर्वाद देनेवाले-श्रीनृसिह 
भगवान्‌ के चरित-चित्रण के अवसर पर पुराणों' में किया गया है, विशेषतः 
श्रीमद्भागवत के सप्तम स्कन्ध में । अष्टम अध्याय में नृसिह का जो सटामण्डित 
कराल रूप का वर्णन किया गया है, वह पूर्वोक्त गायत्री के वञ्जनखाय तथा तीक्ष्ण . 
देष्ट्राय शब्दों के ऊपर मानों भाष्यरूप है :-- 
प्रतसतचामीकरचण्डलोचन 
स्फुटत्‌ सटाकेसर जुम्मिताननम्‌ ॥ २०॥ 
करालदृष्ट करबालचञ्चल- 
क्षुरान्तजिह्वं श्रकुटीमुखोद्बणम्‌ 
स्तव्धोध्वेकणे गिरिकन्दराद सुत 
व्यात्तास्यनासं हजुभेद्भीषणम्‌ ॥ २१ ॥ 
(५) चामनावतार के लिए वैदिक स्रोतों को विशेष प्रयत्नतुद र खोजने 
को आवश्यकता नहीं है। वह तो ऋग्तेद के विष्युसूक्तों के अनेक नतो भें बहुशः 
संकेतित है । उदाहरणार्थ ऋग्वेद, प्रथम मण्डल, १५४ सूक्त के अनुशीलन से 
विष्णुके वैदिक स्वरूप का पूर्ण परिचय हमें प्राप्त होता है। उनके विशिष्ट 
यो में तीन डगों में पृथ्वी को माप लेना अपनी प्रधानता ता है विनर 


sr Yor 


यह्‌ तो सूचना मात्र है, परन्तु विशेष बर्णन के प्रसंग पर भी इसी अवतार 
१३ अध्याय । 


की प्रथम वर्णन है । द्रष्टव्य भागवत तृतीय स्कन्ध! द्रव्य डा० अग्रवाल | 
१. यज्ञवराह के सांगोपांग विस्तृत rs ६; जुलाई १९६३ 

` |  एतद्विषयक लेख-पुराणम्‌ , वषं ५, भाग ` ४600 

3 । छ ( रामनगर, वाराणसो ) oh 

| 3. भाग० ७८ अ०; अग्नि ४३०४५ २? 
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णस्त्रेधोर्गाय: ), विष्णु ने अकेले ही तीन पदों में माप लिया इस दीर्घ दूर तक 
फैलने वाले सधस्थ ( अन्तरिक्ष ) को जहां पितर लोगों का एकत्र निवास होता 
है (य इदं दीर्घ प्रयत्नं सधस्थम्‌ , एको विममे त्रिभिरितु पदेभिः १।१५४। ३) 
तीन डगों से पृथ्वी की माप छेने के कारण ही 'उरुगाय' तथा “उसक्रम' विशेषण 
केवल विष्णु के लिए ही वेद में प्रयुक्त किये गये हे । यह प्रसिद्ध मन्त्र इसी तथ्य 
का द्योतक है-- 
इदं विष्णर्विचक्रमे भेधा निद्धं परम्‌ 
समूढमस्य पांसुरे 
° वे० १।२२।१७ 
मन्त्र का तात्पयं यह है कि विष्णु ने इस जगत्‌ को तीन चरणों से आक्रान्त 
कर पेर रखा और इनके धूलि-धुसर ( पांसुरे ) पद में यह भूमि आदि समस्त 
लोक अन्तहित हो गये । विष्णु के लिए 'वामन' शब्द का प्रयोग हमें शतपथ 
ब्राह्मण में ( १।२।५।५ ) की इस उक्ति में मिलता है--वामनो ह विष्णुरास । 
फलत; वेद में विष्णु के तीन डगों को भरने ,की, उरुगाय-उरुक्रम आदि 
अन्वर्थक नामों के धारण करने की ही उपलब्धि नही होती, प्रत्युत 'वामन' 
विशिष्ट नाम का भी प्रयोग हमें वेद में उपलब्ध होता है। फळतः वामनावतार 
की कथा का मूळ स्रोत वेद में प्रामाणिकरूप में हमें प्राप्त होता है । 
एक तथ्य पर और विचार करना आवश्यक है । विष्णुसूक्तों के अनुशीह़न 
से गोपाल कृष्ण की भी कथा का संकेत उपलब्ध होता है । 


त्रीणि पदा विचक्रमे विष्णगों पा अदाश्यः 


ww 


अतो धर्माणि धारयन्‌ ॥ -ऋ० १।२२।१५ 
4 यह मन्त्र विष्णु को 'गोपाः के विशेषण से संम्बोधित करता है । फलतः 
ह त तथा गोपवेषधारी विष्णु की एकता का स्पष्ट प्रतिपादक यह 
टी भ्यामि से अपना विशिष्ट महत्त्व रखता है । इतना ही नहीं, वेष्णवमत 
छ टे के के सर्वोच्च पद को 'गोलोक” नाम से पुकारते हैं और 
इसके लिए वेदिक आधार हमें प्राप्त है इस मन्त्र में... 

ता बां वास्तून्युश्मसि गमध्यै 
यत्न गावो भूरिश्टंगा अयासः । | 

अत्रा तदुरुगायस्य वृष्णः | 
परम पदमव आति सूरि ॥ 









| | ---१।१५४। 
॥ ” दहि हे कि हम इच्विष्णु के उन लोको को जाने की सन्तत कामगा. 4 
हा हैं जहां बहुत ही सोंग वाली तथा चंचल गायें निवास करती हैं। प रु 
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गर्नै के संचार के कारण वह लोक 'गोलोक' के नाम से भक्ति साहित्य में सर्वत्र. 
अभिहित है । यह भी ध्यातव्य हे कि विष्णु के सौरदेवता होने के कारण उनका 
किरणों के साथ अभेद्य सम्बन्ध स्थापित हे वेदिक मन्त्रों में । अतः “गो शब्द 
का तात्पर्यं यहाँ किरणों से समझा जाता हे । विष्णु के सुक्तो के गाढ़ अनुशीलन 
से परवर्ती काल में उनक स्वरूप के विकाश का पूरा परिचय आलोचक के सामने 
स्वत: प्रस्तुत हो जाता हे । 
शतपथ ब्राह्मण ( १।२।५-७ ) में वामन का प्रसंग आता हे जो पौराणिक 
प्रसंग का मूळरूप माना जा सकता हू । संक्षेप में यह प्रसंग इस प्रकार है : -- 
देव और असुर-- दोनों ही प्रजापति की सन्तान हैं। थे द्रोनों आपस में 
विवाद करने लगे । उनमें से तीक्ष्ण स्वभाववाले असुरों से देवगण परास्त हो 
गये, तव असुरों ने माना कि यह समस्त भुवन हमारा ही है ॥ १ ॥ 
उन लोगों ने विचार किया कि समस्त पृथ्वी को हुम विभाजित कर दें 
भोर उसे वांट कर उसी के द्वारा आजीविका निर्वाह करें । यह विचार कर 
उन्होंने वृषचर्म की वहुत बारीक तांत बनाया और पश्चिम से लेकर पुरव 
तक उसका बेटवारा करने के लिए उद्यत हुए ॥ २॥ 
इस वात को देवों ने सुना कि असुर लोग पृथ्वी का बटवारा कर रहे हैं। 
देवगण विचारकर कहने लगे-- चल जहां असुर लोग पृथ्वी का विभाजन कर रहे 
हैं। यदि हमको इसका अंश न मिलेगा, तो हमारा क्या होगा? हमारा काम 
केसे चलेगा ? तव वे यज्ञरूप विष्णु को आगे कर अर्थात्‌ अपता नेता बनाकर 
अुरों के स्थान पर गये ॥ ३ ॥ 
देव वोले--“हमारे पीछे पृथ्वी का वटवारा' मत करो। हमारा भीतो 
७० १ और बोले 
इसमें भाग है” । इस वात को सुनकर असुर लोग असूया करने लगे और बोले 
| जितने स्थान पर यह विष्णु सोता है ( अर्थात्‌ व्याप्त कर लेता है), उतनी 
| शवो तुमको दे देंगे ॥ ४॥ | 
| विष्णुजी वामन थे ( अर्थात्‌ यदि विष्णु के शयनयोग्य भूमि ही देवों को क्या 
|| हैती, तो वह बहुत थोड़ी थी, क्योंकि विष्णु का छट ai न ता ने 
| सेने यह वात स्वीकार नहीं की और आपस में कहने र न 
वक्ष के बराबर जो भूमि हमें दी है, सो ठीक हो है। यह कम नहीं, 
बहुत ही है ॥ ५ ॥ उन्‍हें चारों 
देव लोग पूर्वे दिशा में विष्णु को स्थापित कर छदा दाय 
बोर से छेः थे छन्द से घेर दिया, दक्षिण मे रिष्ट 
ह घर लिया । पूर्वं दिशा में गायत्री छन्द ळर र 
| चक्क 6 हे से तथा उत्तर दिशा में उन्हें छन्द 
| ३ गरा, पश्चिम दिशा में जगती छन्द से त 
2. चारों ओर से घेर दिया ॥ ६॥ « 











४ 


१८६ पुराण: बिमश 


' पूं दिशा में अग्नि की स्थापना की और उसकी र पूजा-अर्चा करते हुए वे 
चारों ओर घूमने लगे और इस अर्चा के प्रभाव से उन्होंने समग्र पृथ्वी को प्राप्त 


कर लिया ॥ ७॥ 

इस कथानक के द्वारा देवों के द्वारा असुरों से समस्त पृथ्वी को जीतने का 
वृत्तान्त उपस्थित किया गया है । इस कार्य म यज्ञरूपी विष्णु का ही हाथ था । 
यहां स्पष्टतः विष्णु वामन के रूप में चित्रित किये गये हैं । ऋग्वेद के उरुगाय 


विष्ण के त्रिविक्रम को तथा शतपथ के इस वामन आख्यान को एक संग में 


मिला कर पुराणों में वामनावतार का पूर्ण प्रसंग प्रस्तुत किया गया हे । अन्तर 
इतना ही है कि जहाँ शतपथ में असुरों से भूमि जीतने की कथा है, वहां पुराणों 
में असुरों के राजा वलि से । शतपथ का कथानक यज्ञ को महिमा का प्रतिपादक 
है और देवों ने असुरों को भूमि पर यज्ञ का विस्तार कर उसे आत्मसात्‌ कर 


' लिया; पुराणों में तीन क्रमों में पृथ्वी, स्वर्ग तथा वलि के शरीर को मापने के 


अनन्तर समग्र पृथ्वी असुरों से छीनकर देवों को समर्पित को गई है। दोनों ही 


आख्यान विष्णु के माहात्म्य-द्योतक हैं । पुराणों ने ऋक्संहिता तथा शतपथ 


ब्राह्मण दोनों पर आवारित कर स्वाभीष्ट कथन को प्रामाणिक बनाया है । 
पुराणों में, विशेषतः भागवत के अष्टम स्कन्ध में वामन अवतार का 
वर्णन राजा वलि के प्रसंग में किया गया है । स्वगं को जीतकर वलि स्वयं 
इन्द्र वन गया ओर देवताओं को पराजित कर उन्हें स्वर्ग से निकाल भगाया। 
देवों की तीव्र प्राथना पर भगवान्‌ अदिति के गर्भ से उत्पन्न हुए । इस कामना 
की पूति के निमित्त अदिति ने केशव तोषण” नामक ब्रत किया था ( भाग० 
८।१६ ), वामन रूप में उत्पन्न होकर भगवान्‌ वलि की गज्ञशाला में पधारे 
ओर तीन डगों जमीन माँगी। शुक्राचायं के निपेध करने पर भी बलि ने 
वामन की इच्छा पूर्ण की। वामन ने दो ही डगों में पृथ्वी तथा स्वगे दोनों को 


नाप डाला ओर तीसरा चरण वलि के आत्मसमपित मस्तक के ऊपर रखकर 
= अप अ किक 


भडोच १. वलि का यह यज्ञ नमंदा के उत्तर तट पर 'भूगुकच्छ' आधुनिक नाम 
भडोंच ) म हुआ था जहाँ भृगु लोगों ने ऋत्विज बनकर यज्ञ का कार्ये सम्पन्न 
केराया था। आज भी यहां भागव ब्राह्मणों की प्रसिद्ध बस्तियाँ हैं । 
तं नर्मदायास्तट उत्तरे वले- 
यं ऋत्विजस्ते भृगुकच्छसंज्ञके । 
प्रवतंयन्तो भृगवः क्रतृत्तमं 
व्यचक्षदारादुदितं यथा रविम्‌ ॥ न 
--भाग० ८। १८९) 


>-- भाग० ८ १८ अ०, अग्नि 


० ४॥५। 
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अपने त्रिविक्रम’ नाम को चरिताथं बनाया । भागवत में निदिष्ट यह कथा 
प्रायः इसी रूप में अन्य पुराणों में भी आती है । ध्यान देने की वात है कि 
भागवत वामन के लिए वेदिक विशेषणों का बहुशः प्रयोग करता है । 
पूदिनगर्भ, वेदगर्भ, त्रिनाभ, त्रिपृष्ठ, शिपिविष्ट, ब्रह्मण्यदेव आदि नामों के 
साथ ही “उरुगाय' तथा 'उरुक्रम' प्रयोग वेद का सवंथा अनुसरण करता है 
( भाग० ८।१७।२५-२६ ) । निष्कर्ष यह है कि वामन अवतार का संकेत 
ही नहीं, प्रत्युत विशद उल्लेख भी वेदिक साहित्य में प्राप्त होता है तथा अन्य 
अवतारों के समान इस अवतार को भी वेदानुकूल सिद्ध कर रहा है । 
इस प्रकार विष्णु के आद्य पाँच अवतारों के वेदिक स्रोतों का यहाँ 
विस्तार से अनुशीलन प्रस्तुत किया गया हे । इसके आगे अवतारों में अन्तिम 
दो अवतारों के विषय में हम जानते हैं कि बुद्ध को जन्म लिये केवळ अढ़ाई 
हजार वर्ष हुए तथा कल्कि का अवतार इसी कलियुग में अभी भविष्य में 
होने वाला है। अतः इनके लिए वैदिक मूल हूँढने को आवश्यकता नहीं है । 
रह गये बीच के तीन अवतार--परशुराम, राम तथा कृष्ण । इनके लिए 
वेद में पर्याप्त पोषक सामग्री उपलब्ध नहीं होती । भागंवेय राम का निर्देश 
ऐतरेय ब्राह्मण ( ७॥५॥३४) के जिस वाक्य में (प्रोवाच रामो भागेवेयो 
विश्वान्तराय ) माना गया है, उसमें यथार्थ पाठ 'मागंवेयो' है, भागंवेयो नही । 
रामायण के कथानक को वैदिक मन्त्रों के आधार पर सिद्ध करने का इलाघनीय 
प्रयास नीलकण्ठ ( महाभारत के व्याख्याकार )' ने अपने मन्त्ररामायण 
में किया है तथा मत्त्रभागवत का प्रणयन कर उन्होंने ही ऋग्वेदों के 
मन्त्रों से भागवत का पूरा आस्यान-श्रीक्ष्ण की नाना लीळाओं का प्रसंग 
सिद्ध किया है । नीलकण्ठ के इस प्रयास की हम भूयसी प्रशंसा करते हैं, प्छ 
आलोचनात्मक तथा ऐतिहासिक दृष्टि से हम इसका प्रामाण्य अक्षरशः मानने के 
हिए तैयार नहीं हैं । फिर भी राम तथा कृष्ण का प्रसंग वैदिक साहित्य में 
पत्र तत्र अवश्यमेव उपलब्ध होता है.। इसका संक्षिप्त परिचय यह 
(दिया जायगा | है यो नन किक क कान 
१. नीलकण्ठ चतुधुरोण वंश मे उत्पन्न महाराष्ट्र ब्राह्मण थ} हे कि 
महाराष्ट्र से आकर काशी में रहने लगे थे । नीलकण्ठ ने काशी में ही अपनो 
प्रधान ग्रन्थ समग्र महाभारत का टीका ग्रन्थ ( 'भारतभावदीप' नामक ) 
वाया जो आज भी महाभारत के मूल अर्थ को जानने के लिए हुन रे 
बहुमूल्य साधन है । इस ग्रन्थ के नाना हस्तलेखों का समय १६८७ ई० 2... 
| कर १६९५ ई० तक है । फलतः नीलकण्ठ का समय ९ तवा यी. मेरा 
है. (१६५० ई०-१७०० ई० ) भातता सबैधा समुचित हैं विशेष इट. 
। भय 'संस्कृत साहित्य का इतिहास' १० १०४, षड सं०, काशी ) 
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(६ ) परशुराम--परशुराम के जीवन की सबसे महत्त्वपूर्ण घटना ३__ 
कार्तवीर्यं हैहय का नाश तथा उद्धत क्षत्रिय शासकों का २१ बार संहार । 
इनका चरित महाभारत तथा पुराणों में बहुशः वर्णित है। इन कथाओं के 
मुल स्रोत है--महाभारत गा, 49; गा, 98, 6-77 आदि; मत्स्यपुराण 
४७ अ०; विष्णुपुराण ४७, ४।११; भागवत १।३।२०;. २।७।२२ 
९।१५-१६। परशुराम का अवतार षष्ठ माना जाता है--वामन तथा राम के 
बीच में । मत्स्यपुराण की गणना में भी यह अवतार षष्ठ है। विशेष वात 
यह है कि मत्स्य के अनुसार यह अवतार १९बे त्रेतायुग में हुआ था तथा 
विश्वामित्र विष्णु के यज्ञ के पुरोहित थे। भागवत के अनुसार यह सोलहवां 
( १३ ) तथा सत्रहवां अवतार विष्णु के २२ धवतारों के बीच में माना 
गया है ( २७ )। ; | 

यह अवतार राम तथा कृष्ण के समान ही ऐतिहासिक माना जाता है, 
क्योंकि परशुराम ऐतिहासिक व्यक्ति हैं। इनके द्वारा सम्पादित कार्य अलौकिक 
भले ही हों; वे कथमपि अतिमानव नहीं हैं । 'क्षत्रात किल त्रायते इति क्षत्रियः 
इस व्युत्पत्ति के विरुद्ध जव क्षत्रिय शासक प्रजा का, तथा विशेषतः अध्यात्म- 
परायण ब्राह्मण वर्ग का, पोषक होने के स्थान पर शोषक बन जाता है, तब 
इस अवतार का उदय होता है। दुर्दान्त तथा अभिमानी शासक का दमन 
तथा ब्राह्मण को रक्षा इस अवतार का उद्देश्य है। महाभारत-पूर्व युग में 
इस अवतार के अस्तित्व का पता नहीं मिळता । कात्यायन की 'सर्वानुक्रमणी' 
मे जमदरिन के पुत्र राम किन्ही वैदिक मन्त्रों के दृष्टा माने गये हैं (१०।११०) । 
सम्भव है ये ही जामदस्य राम पौराणिक परशुराम हों, परन्तु वेदिक ऋषि के 


ऊपर वीर योद्धा के श्यौयंमण्डित कार्यकछापों का आरोप सामान्यतः नैसगिक 
नहीं प्रतीत होता । 

(७) वेदों में रामकथा-- वेदों में राम की प्रख्यात कथा संकेतरूप से 
भी मिल्ती है या नहीं ? इसका संक्षेप में निरूपण करना आवश्यक है। 
अमायण कथा के प्रसिद्ध कतिपय पात्र वैदिक साहित्य में अवश्य मिलते है 
परन्तु इनका पारस्परिक सम्बन्ध कहीं भी निदिष्ट नहीं मिलता जिससे कथा का 
> विच्छिन्न ही रहता है। 'इक्ष्वाकु' शब्द ऋग्वेद के एक वार (१०।६० ४) 
तथा अथववेद में भी एक बार ( १९ (१९.१९ ३९. ९) आया है। दशरथ की 


2 = क कत क 


१. एकोनविद्यां तरेतायां स्वक्षत्रान्तकृदु विभु: । 
जामदर्न्यस्तथा पष्ठो विर्वा मित्र पुरःसरः ॥। 
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। उल्लेख वेदिक हि में एक ही वार हुआ है--ऋग्वेद को एक दानस्तुति में, 
हौ अत्य राजाओं के साथ दशरथ की भी प्रशंसा की गई है (१।१२६।४) :-- 
। चत्वारिशद पर 2 शोणाः सहस्रस्याग्रे श्रेणि नमन्ति ( अर्थात दशरथ के 
चालीस भुरे रंग के घोड़े एक हजार घोड़ों के दल का नेतृत्व करते हैं )। 
राम नामक अनेक व्यक्तियों का उल्लेख वैदिक साहित्य मै उपलब्ध होता है 
(१ ) एक राजा के रूप में ( ऋग्वेद १ ०।९३।१४ ); (२) ब्राह्मण कुल में 
. राम! नाम धारी अनेक व्यक्तियों का निर्देश मिलता है - ] 
राम मागेवेय (ये श्यापर्ण कुल के तथा जनमेजय के समकालीन थे; 
ऐत० ब्रा० ७२७३४ ) 
राम ओपतस्थिनी ( याज्ञवल्कय के समकालीन दार्शनिक आचार्य, 
शुत० कज्रा० ४. ६, १. ७ ] 
राभ क्रातुजातेय (एक वेदिक आचार्य; जैमिनीय उप० ब्रा० में दो 
स्थलों पर निदिष्ट ) 
इन नामों का अस्तित्व यही दिखलाता है कि राम ऐसा अभिधान वैदिक 
काल में राजाओं तथा ब्राह्मणों में उपलब्ध था । इससे आगे किसी वात का 
। पता नहीं | | 
इसी प्रकार जनक वेदेहद का बहुल परिचय मिलता है तै० ब्रा० में 
तथा शत० ब्रा० में । वैदिक साहित्य में - 'सीता' शब्द अनेकत्र उपलब्ध होता 
हैं। सोता सावित्री की कथा तैत्तिरीय ब्रा० में ( २. ३. १० ) मिलती है । 
कृषि को अधिष्ठात्री देवी के रूप में सीता का उल्लेख मिलता है ऋग्वेद के सुक्त 
| ४५७ में तथा अथर्ववेद के सूक्त ३।१७ में। तथा अन्यत्र भी यह कल्पना 
उपलव्ध होती है । 
| .. इस प्रकार रामायणीय कथा के प्रधान व्यक्तियों कै नाम तो अवश्य 
वेदिक साहित्य में मिलते हैं, परन्तु इनका आपस में किसी सम्बन्ध का परिचय | 
हीं मिलता । इक्वाकु के वंश में उत्पन्न :दशरथ के पुत्र राम ये; इस पटा... 
भि परिचय इक्ष्वाकु, दशरथ तथा राम नामों के मिलने पर भी नहीं होता। 
पेता तया जनक के उल्लिखित होने पर भी सीता जनक की पुत्री थी; ह 
2 कने ही है वैदिक साहित्य में । और न राम का सीता से 
“वन्धे ही है।' | | 
सका निष्कर्ष यही हो सकता है कि वैदिक काल में रामायण क रच 
| हुदै थो अथवा रामसम्बन्धी गाथायें प्रसिद्ध हो चुकी थीं, इगो अव 90 


(विशेष के लिए दष्टव्य फादर . फामिल बुल्के रचित रा 
| ° १-२९ । प्रकाशक हिन्दी परिषद विदवविद्यालय, प्रयाग, १५° 
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बैदिक साहित्य के आधार पर उपस्थित नहीं की जा सकती । कुछ पात्रों के नाम 
अवश्य मिलते हैं, परन्तु उनका परस्पर सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जा सकता | 
(८) वेदों में कृष्ण कथा 
अवतारों के बीच में कृष्ण का अवतार नौवाँ भनेकत्र माना गया है, परन्तु 
कहीं-कहीं कृष्ण के संग में बलराम भी अवतार माने गये हैं। भागवत की 
प्रथम सूची ( ३३२३ ) में राम ( बलराम ) तथा कृष्ण दोनों ही अवतार माने 
गये हैं। परन्तु जब श्रीङ्गष्ण साक्षात्‌ परमात्मा के रूप में गृहीत कर लिये गये, 
तब नवम अवतार बलराम फे रूप में परिगृहीत किया गया । इसलिये अनेक 
पुराणों में बलराम का भी वर्णन मिलता है। उदाहरणाथ अग्निपुराण में 
बलभद्र अनन्त की मूर्ति माने गये हैं ( १५।५ ) जिनकी सूति चतुर्भुजी वनाई 
जाती थी । वारये भाग के ऊपर हाथ में 'लाङ्गल' ( हल ) तथा निचले हाथ में 
'शंख' रखने का विधान है । दाहिने भाग के ऊपरी हाथ में मुषळ तथा निचले 
हाथ में चक्र रखने का नियम है । अग्नि० ( ४९।६-७ ) के पूवं में दाशरथी 
राम का तथा इसी अध्याय के आठवें इलोक में बुद्ध का वर्णन उपलब्ध होता 
है जिससे दोनों का वीचवारा अवतार श्रीकृष्ण के स्थान पर नवम अवतार 
माना गया है। कृष्ण का संकेत वेदिक साहित्य में है। छान्दोग्य उपनिषद 
(३१७६) ने घोर आङ्किरख के शिष्य जिस देवकीपुच कृष्ण की चर्चा 
को है वे पुराणों में वणित देवकी तथा वसुदेव के पुत्र श्रीकृष्ण से भिन्न नहीं 
5 प्रतीत होते । 'वासुदेव' शब्द का उल्लेख न होने पर भी 'देवकीपुत्र” विशेषण 
हो दोनों के ऐक्यसाधन के लिए पर्याप्त माना जाता है । इसलिए 
री. कृष्णावतार की सूचना वेद-प्रतिपाद्य ही है । 
: (९) वुद्ध का अवतार-- बुद्ध का जीवनचरित नितान्त विख्यात है। 
७ हछौनयान सम्प्रदाय में बुद्ध का वैयक्तिक जीवन ही आदश माना जाता है 
जिसका अनुकरण तथा जिनके उपदिष्ट अष्टांगिक मार्ग का अनुसरण साधक 
अहतु को उन्नत दशा पर पहुँचा देता है, परन्तु थोड़ी ही शताब्दियाँ पी 
| महायान में गौतम बुद्ध अवतार के रूप में गृहीत किये गये, उनकी मूर्ति का 
| निर्माण होने लगा तथा कारुण्य और दया की मुति 'वोधिसत्त्व' का आदर्श 
सवत्र परिगृहीत किया गया। इस प्रकार महायान में बे तुषित बग क | 
| निवासी लोकोत्तर बुद्ध माने जाने लगे तथा इस लोकोत्तरवाद के आगे उक | 
| साचवरूप एकदम हास पाकर तिरोहित-सा हो गया । यही तो बुद्धधर्म वुड 


१. कृष्ण चरित के विस्तृत वर्णन के लिए इृष्टव्य भागवत १० स्कन्ध F ८ 
ब्रह्म ( अ° १८२-२१२ अः पुरे ३० अध्यायों में ) ८ 0400 
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क्र अवतार का निर्देश है। ब्राह्मण वैदिकधम में भी बुद्ध विष्णु के अवतार 
मानि जाने लगे थे । कव तथा किस परिस्थिति में ? यही विचार का विषय है | 

' विक्रम की आरम्भिक शताब्दियों में बुद्धधर्म का भूयान्‌ अभ्युत्यान हुआ । 
इसमें राजाश्रय ही प्रधान हेतु था । मोयं सञ्राट्‌ अशोकवर्धन कलिंग युद्ध में 
भूयात्‌-नरसंहार से इतना संतप्त तथा व्यथित हुआ कि उसने सदा-सवंदा के 
छिए युद्ध को वन्द कर दिया और वुद्धधमं को राजधर्म बनाकर इसके प्रचार 
के निमित्त विदेशों में भिवखुओं को भेजा विक्रम पू तृतीय शती में । इसके लगभग 


प्रचार-प्रसार के लिए अश्नान्त परिश्रम किया । चतु संगीति बुलाई तथा चीन 
 ज्ञेतेदेशमें अपने प्रचारक भेजे । बुद्धधर्म के वाहरी देशों में अभूतपूर्व विजय 
के साथ ही साथ भारत म भी इसका अश्रुतपुव प्रसार हुआ भारतीय जनता, 

विशेषतः निम्नस्तर की, जो वेदिक धर्म में श्रद्धा रखती थी, बौद्धधर्म की 

सरलता के चाकचिक्य के आगे उस श्रद्धा को भूलकर इस नवीन धमं में दीक्षित 

होने लगी । पुराणों ने इसी भुली जनता को वेदिक धमं मे पुनर्दीक्षित करने 

के निमित्त एक सार्वभौम धामिक क्रान्ति उत्पन्न की। अवतारों में बुद्ध की 

गणना भी इस क्रान्ति का एक महनीय साधन था। 

 कुमारिल भट्ट ने बौद्धो के दानिक सिद्धान्तो का बड़ा, ही प्रोढ़ खण्डन 
अपने इलोकवातिक तथा तन्त्रवातिक ग्रन्थों मं किया। तथ्य तो यही है कि 
कुमारिळ तथा शङ्कर--इन दोनों आचार्यों की तकंककंश वाणी ने बौद्धधर्म 
की धज्जियाँ उड़ा दीं जिसके कारण इसने अपने मूलस्थान भारत से निष्कासित 
होकर भारतेतर प्रदेशों में अपना आश्रयण लिया । फलतः कुमारिल बुद्ध के 
प्रति श्रद्धा का भाव रखंगे--यह सोचना ही गलत है। उन्होंने पुराण का 
हवाला देकर स्पष्ट शब्दों मे घोषणा की है कि शाक्य आदि ( बौद्ध धर्म आदि ) 
कलियुग में धमं में विप्लव मचाने वाले हैं; पुराणों में यह कथन बहुशः संस्मृत 
._है। तव उनके वाक्य को कौन सुनने लायक है ? 

स्मर्यन्ते. च पुराणेषु घमे-विप्छुति-देतव; । 

कलौ शाक्याद्यर्तेषां को वाक्य ओतुमददति ॥ 


| उँमारिल के इस प्रकार प्रख्यात होने पर भी, पुरात्तत्बीय प्रमाणों के 
| तार कहा जा सकता है कि अष्टम शती में बुद्ध को अवतार | be में गणना 
| समाज में परिगृहीत होने लंगी थी । दक्षिणं भारत के पुरम्‌ के 
| 5 र न बो काट कर बनाये गये मन्दिर में एक शिलालेख उपलन्व 


RN अ कन्टेकी 


__ तुन्त्रवातिक ( जै० सु० १३७ ) ` 


है जिसका एक | 


चार सो वर्ष के अनन्तर कुषाण नरेश कणिष्क ने प्रथम शती में बुद्धधर्म के | 
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„०००००००००० ०'हस्य नारसिंहश्च सामना । 
रामो रामस्य(शच) रामस्य(शच) बुद्धः कल्की छ ते दश ॥ 
इस शिलालेख का समय सप्तम शती का उत्तरार्ध बताया गया है। 
मध्यप्रदेश के 'सीरपुर' नामक स्थान में ८म शती के आसपास का एक मन्दिर 
हे जिसमें राम की मूर्ति के वगल में बुद्ध की अपनी ध्यानावस्थित मुद्रा में मुत 
मिलती है । मन्दिर का निर्माणकाल अष्टम शती के आसपास माना गया है। 
ये दोनों उल्लेख बड़े महत्व के हैं ।' पिछले युग में काइमीर कवि क्षेमेन्द्र ने अपने 
'दशावतार महाकाव्य? ( समाप्ति काल १०६० ई० ) बुद्ध को नवम अवतार के 
रूप में वणित किया हे। फलत; बुद्ध का विष्णु अवतारों में गणना का समय 
नवम शती मानना अनुपयुक्त नहीं होगा । | 
पुराणों में, एक-दो को छोड़कर, सर्वत्र ही बुद्ध अवतारों में परिगणित किये 
गये हुँ । परन्तु पौराणिको के सामने विकट समस्या थी कि बुद्ध के वेदबाह्य 
सिद्धान्तों का वेदिक सिद्धान्त के साथ आनुकूल्य केसे दिखलाया जाय ? जिसने 
वेदिक यज्ञयागों की जमकर निन्दा की, वेद को धूर्तो का प्रलाप माना, तथा वेद- 
प्रतिपाद्य ईश्वर तथा आत्मा का भी अभाव ही माना, उस बुद्ध को वेदिक 
अवतारों के वीच स्थान देना वड़े ही साहस का काम था । परन्तु एक आवस्यक 
- उद्देश्य की पुति के लिए पुराणों को यही करना पड़ा। वह व्याज था वेद 
विरोधी असुरों का व्यामोहन । इस तक की प्रतिध्वनि सुनाई पड़ती है भागवत 
के इस इलोक में-- 


ततः कलो संप्रवृत्ते सम्मोहाय सुरद्विषाम्‌ । 
बुद्धो नाम्ना जिन-सुतः कीकटेषु भविष्यति ॥ 


_भाग० १।३।२४ 





| ओर इसी इलोक का भाव अन्य पुराणों के एतदु-विषयक प्रसंगों में पाया 

| थक है। विष्णुपुराण (अंश ३, अ० १८ ) में दिगम्बर महामोह अ्रथमतः | 

` जैनधर्म का उपदेश देता है ( १-१३ इछोक ) जो इस प्रसंग में प्रयुक्त अनेका 

न्तवाद' तथा आहंत' आदि शब्दों से सुस्पष्ट है इसके बाद का उपदेश, 

॥ स्वामी की टीका के अनुसार, वौद्धधर्म के उपदेशरूप में पुराणकार को अ 

| है | ठोक १४-२१ ) | विष्णुपुराण में इस उपदेष्टा महामोह के व्यक्तित्व का 
स्पष्टीकरण नहीं है, न तो सदी कहता है सिम अग्निपुराण तो स्पष्ट ही कहता है कि यह 


= 


jh | १. Memoir No. 26 of the Archaeological suryey of i कर 
YH, Krishna Shastri p. 5. 


` 
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शुद का पुत्र वन गया तथा देत्यों को वेदधर्म- 
ह्या 7 
मद्दामोइस्वरूपो5सो शुद्धोदन 
माइयासास दृंत्यांस्तान्‌ त्याजित 


त्त्व १६३ 


सुतोऽभवत्‌ । 
ए वेदधमेकम्‌ ॥ 
अग्निपु० १६।२ 


यही तथ्य भविष्यपुराण (४।१२।२६-२९) में पाया जाता है । श्रीमद्भागवत 


में वुद्धावतार का अनेकत्र वर्णन किया गया है ( भाग० २७३७; ६।८।१ ९; 
१०४०२२ तथा ११।४।२३ ) फलतः बुद्ध अवतार में प्रायः सब पुराणों में 
स्वीकृत हँ।' बुद्ध का निश्चित निर्देश महाभारत के असली पाठों में नहीं 
मिलता । महाभारत शान्ति ३४८ अ० में यह इलोक अवश्य पाया जाता है-- 


मत्स्यः कूमो वराहश्च नरसिहोप्थ वामन: | 
रामो रामश्च रामश्च बुद्धः कल्कोति ते द्श ॥ 
परन्तु इसके अन्तिम चरण का पाठ अन्य हस्तलेखों में है--कृष्णः कल्कीति 
ते दश । 'वुद्ध' की इस गणना पर अश्रद्धा का कारण यह भी है कि इसी अध्याय 
| कै५५ इलोक में दशावतारों की पुनर्गणना को गई है जहाँ 'बुद्ध' के स्थान पर 
हेस' का नाम आता है-- र 


हंस: कूमंश्च मत्स्यश्च प्रादुर्भावा द्विजोत्तम । 
वराही नरसिद्दश्च वामनो राम एव च। 
| रामो दाशरथिश्चेव सात्वतः कल्किरेव च ॥ 
` एक ही अध्याय में यह पूर्वापर विरोध केसा ? फलतः यह निश्चित रूप से 
| है| जा सकता है कि मुल महाभारत में बुद्ध की गणना अवतारों के अन्तर्गत 


० ज्जा MRL Co TT [अ 
| १. द्रष्टव्य. डा० रामशंकर भट्टाचायं : इतिहासपुराण का अनुशीलन, पृष्ठ 
` ३५०-२६५, काशी, १९ ६३ । यहाँ पुराणों से बुद्धविषयक वचन परिश्रम से 
| क्थ गये ह । 
| `}. बुद्ध की मूर्ति का उल्लेख अग्नि ४९।८ में इस प्रकार है-- 
शान्तात्मा लम्बकर्णश्च गौराङ्गशचाम्बरावुतः । 
| उध्वंपद्मस्थितो बुद्धो वरदाभयदायकः ॥ ` 
हम हि रछोक ध्यानावस्थित बुद्ध की अभय मुद्रा का वर्णन करता है । 


| केन ' उनकी निजी विशेषता है । गान्धार में निमित बुद्ध की सुत पर यह 
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छोड़ने के लिए मोहित 








१६४ पुराण-विमशे 


( १०) कर्कि अवतार-- इस अवतार के विषय में शास्त्र का कथन है 
कि यह अवतार अभी भविष्य में होने वाला है-- कलियुग के अन्त में, जब 
शासकों के दुष्टकर्मों से प्रजाओ का नितान्त उत्पीडन होगा, जब अधमं अपनी 
चुडा पर पहुंच जावेगा तथा ब्राह्मणधर्म को सावंत्रिक निन्दा तथा अपमान 
होगा । अवतार के स्थान का भी पता मिळता है । महाभारत ( वनपरवं १९०- ' 
९१ ) „ हरिवंश ( १०४१ ) ब्रह्म १०४ अः आदि के अनुसार संभल या शम्भल 
कल्कि का जन्मस्थान होगा । हरिवंश का कथन है कि कल्कि तथा उनके अनु- 
यायियों का कर्मक्षेत्र गंगा तथा यमुना के बीच का प्रदेश ( अन्तर्वेदी ) होगा 
और यह अनुमेय है कि इसी अन्तवेदी में कहीं सम्भर होना चाहिए ।' महा० 
( सभापर्व ५० तथा वनपर्व १९० ) में 'विष्णुयशस्‌ः कल्कि का ही नामान्तरः 
रूप से दिया गया है, परन्तु महा० ( शान्ति ३४८ अ० ), मत्स्य . ४७।२४८- 
२४९ तथा भाग० (१।३।२१) के अनुसार यह कल्कि के पिता का अभिधान है।” | 

० के अनुसार याज्ञवल्क्य विष्णु के पुरोहित माने गये हैं, परन्तु मत्स्य के 
अनुसार इस कार्यं के निमित्त याज्ञवल्कय के साथ पाराशर्य का भी नाम 
उल्लिखित है । [ । 

महाभारत तथा मत्स्य दोनों में कल्कि के अवतार-कार्य की शैलीका बड़ा 
हो रोचक वर्णन किया गया है कि किस प्रकार ब्राह्मण कल्कि ब्राह्मणों से र 
कर बधामिक जनों का अपने नाना तीब्र आयुधो के द्वारा संहार करगे तथा 
सबका विध्वंसन कर नये सुखद युग-कृतयुग-- को स्थापना करगे । कल्कि का 
वर्ण हरित पिंगळ होगा--हरा तथा भूरा का सम्मिश्रण तथा वे घोड़े पर सवारी 
कस कर अपना कायं.सम्पादन करेगे और उनके सहायक ज्ञाह्मणगण भी घोडे 
पर सवार रहेंगे । कल्कि के द्वारा विध्वंसनीय दस्यु तथा अधामिकों के परि- 
चय का संकेत हरिवंश ( १।४१।६५ ) तथा मत्स्य ( ४७२४९ ) के एक विशिष्ट 


उल्लेख से मिलता है । ये दोनों ग्रन्थ कल्कि अवतार को “भाव्य सम्भूत' अथवा 


t+ 





“भाव्यसंपन्न' बतलाते हैं। नीलकण्ठ ने हरिवंश के इस इलोक की व्या” 
न ल्या में इसका अर्थ लिखा है--भाव्यसंपन्तः= भाव्यैः क्षणिकवादिभिः सह 
संपन्नः वादे युद्धे च संगत: इस व्याख्या के अनुसार वे धर्मविरोधी बौद्ध ही 
हैं जिनको कल्को ने वाद तथा युद्ध दोनों में परास्त किया था । इसी प्रसंग " | 


१. कल्की तु विष्णुयशसः पाराशर्यपुरःसरः । ५ 
दशमो आव्यसंभूतो- याज्ञवल्क्यपुरःसरः ॥ मत्स्य ४७ २४ | 
२. सर्वास्य भूतान्‌ स्विमितान्‌ पाखण्डांदचेव सवंशः ह 
प्रगृहीतायुधेविप्रेवृंत; शतसहलशः ॥ __ततरैव, २४६ इली? ण 
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अवतारों में यह अन्तिम अवतार माना गया है--दसवां अथवा बाइसवाँ। 
| ( २।७।३८ ) का स्पष्ट कथन है कि वेदिकधर्म की स्थापना के निमित्त 
| तया अवैदिकधर्म के विध्वंसन क लिए ही इस अवतार का उदय हुआ था। 


एतः इस अवतार का उद्देश्य भी वही है जो इतर अवतारों का ऊपर बत- 
| हया गया है--धमं की स्थापना तथा अधमं का विनाश ।१ 


| हतर अवतार 


यहाँ प्रख्यात दश अवतारों की विशिष्ठ चर्चा समाप्त होती है। भागवत 
के अवतारों की दोनों सूचियों के मिलाने पर ये इतर अवतार प्रतीत होते 
हैं। इनका वर्णन भागवत के अन्य स्कन्धों में कम या अधिक मात्रा में मिलता 
है तथा अन्य पुराणों म भी । महाभारत में बहुतों का अस्तित्व मिलता है। 
"| भागवत के प्रथम क्रम ( १।३ ) को ही मुख्य मानकर इनका निर्देश संक्षेप में 
इस प्रकार हे---- 
नाम नायवत स्थळ , इतर स्थळ 


(॥१) चतुःस दोनों स्थान पर ब्रह्मा के मानस पुत्र तो माने गये हैं, 
(या कौमारं सग) अवतार १।३।६ परन्तु विष्णु के अवतार की कल्पना 
तथा २।७।५ नहीं । 












(२) नारद्‌ १।३।८ भागवत में अवतार, अन्यत्र नहीं । 
(३) नर नारायण १३९ । महाभारत शान्ति ३३२; मत्स्य 
। २।७।६-८ | ३७।२३७-३८. 
(४) कपिळ ५।३:१०, २७३; महा० सभा १०६-१०७; हरि० ५ 
| ३॥२२-२३. १४२४; विष्णु० ४४ 
| (9) द्त्तात्रेय | १॥३॥४; २१७४ महा० सभा, ४८; हरि० १,३३. ४१; 
मत्स्य ४७; विप्णु ४१३; ब्रह्म० ७१, . 
८५) १०४ ई 
| (९) यज्ञ ( सुयज्ञ) १।३।१२; कूम ५१ 
६. « छ! १ 
। | ॥) ऋषभ क अन्यन्न नहीं ` 





बा 90:09 डळ 
| ^ यह्मा्येष्वपि स॒तां न हरेः कथाः स्युः 

पाखण्डिनो द्विजजना बूषला नुदेवाः ॥ 
स्वाहा स्वधा वषडिति स्म शिरो न यत्र 


५ © गात्ते || हि 
शास्ता भविष्यति कलेभेंगवान्‌ ड नभाग० २७२३१८ 





नाम भागवत स्थल इतर स्थळ 
(१८) पृधु १।३।१४; पुराणों सें बहुशः वर्णित 
| २७९. अवतार कढपना केचल भाग० सहो । 
(१९) घन्वन्तरि १।३।१७ भाग० में अचतार, अन्यत्र नहीं 
२।७।२१ 
(२०) मोहिनी १।३।१७ केवल भागवत सें ही अवतार 
कल्पना, अन्यन्न नहीं, 
(२१) वेद ब्यास १३२१; महा० शान्ति, ३५९; हरिवंश ३४१. 
२७३६ मत्स्य ४७; कूम० १४५१. 
(२२) मान्धाता चक्रवती भाग० ९६ में. केवछ मत्स्य में अवतार कछपना, 
[ वर्णन होने पर भी आअ० ४७ 
अवतार कल्पना 
नहीं 
(२३) हंस भाग० २७ प्रथम महा० शान्ति ३४८७० जहाँ वे 
र सूची में नहीं बुद्ध के स्थान पर उल्लिखित हें। 
(२४) पौप्करक भाग० सें नहीं हरि० १।४१।२६-२७, ब्रह्म १०९ 
३०-३१ स्पष्ट रूप नहीं चलता 
(२५) हयशीष (अथवा) भाग० २७११; महा० शान्ति० ३४७ में अवतार 
हयग्री व १०१४० १७ का कार्य चिस्तरशः उह्लिखित। 
वेद्‌ का उद्धार ही मत्स्य के समान ही वेद के उद्धार 
ळक्य ५१८६ काकार्ये 
(२६) गजेन्द्र मोक्षकारक भाग० में त्रयोदश अन्यत्र नहीं 
| अवतार २७१५-१६ 
(२७) पृश्निगर्भ भागवत सें उल्लिखित 


इनके अतिरिक्त कूर्मपुराण के ५१ वें अध्याय में अन्य पांच अवतारों का निदेश 
मिळता है जिनमें से अनेक का अभिधान नहीं दिया गया है, केवळ सामान्य 
निदश्च ही उपलब्ध होता है। इस प्रकार संकलन करने पर विष्णु के र 
अवतारों का परिचय मिलता है, जिनमें से आरम्भ में बणित १० तो मुख्य 
इतर २२ गौण तथा अल्पःप्रसिद्ध । शिव के २८ अवतारों का नाम कुमंपुराण 
के ५३ अध्याय ( पूर्वार्ध ) में उपलब्ध होता है-- 
—— oe aS + 
१. एतस्मिन्नन्तरे राजन्‌ देवो हयशिरोधरः । 


जग्राह वेदानखिलान्‌ रसातळगतात्‌ हरिः ॥ 


चि 


शान्ति २४७५७ 
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| (१) सुतार, ( २ ) मदन, ( ३ ) सुहोत्र, ( ४ ) कङ्कण, आदि । अन्तिम" 
(३) अवतार नकुलीश्वर है जो स्पष्टतः ऐतिहासिक व्यक्ति हँ । पाशुपत 
| तकी संज्ञा लकुलीश पाशुपात होने का यही कारण है कि वह नकुलीश 
| [गर छकुलीश ) के द्वारा प्रतिष्ठित किया गया था । 

इस प्रकार अवतार की कल्पना तथा उसके विविध रूपों के चरित और 
| हहा का वर्णन पुराणों का प्रधान विषय है। पुराणों का एक बड़ा भाग 
बषतारो के लीलावर्णन में प्रस्तुत किया गया है । इसीलिए इस विषय का एक 
ऐतिहासिक अनुशीलन ऊपर किया गया है । 








वह 0 

` | श अवतारों के विशेषवणंन के लिए देखिए Allahabad university 
4 ण १० ( १९३४) में भी स. ल. कात्रे लिखित 4४३६३ ० 000 
¢ | भ है. र ै । | 








परिशिष्ट 


श्रीकृष्ण के लौकिक चरित का विश्लेषण 


बु्दावन-विहारी नन्द-तन्दन श्रीकृष्णचन्द्र के ` अलौकिक व्यक्तित्व की इतनी 
अधिक चर्चा भक्ति-साहित्य तथा इष्ण-काव्यों में है कि उनका लौकिक व्यक्तित्व 
आलोचकों तथा सामान्य जनों की दृष्टि से एक प्रकार से ओझल ही रहता है- 
सत्ता होने पर भी वह असत्ता के साम्राज्य में ही अधिकतर विचरण करता 
दीखता है । भक्तों की उधर दृष्टि ही नहीं. जाती कि उनका लौकिक जीवन भी 
उतना ही भव्य तथा उदात्त है जितना उनका अलौकिक जीवन मधुर तथा सुन्दर 
है। पुराणों में, विशेषकर श्रीमद्भागवत में, श्रीकृष्ण परमेदवर्य-मण्डित, निलिल 
ब्रह्माप्डनायक, अघटित घटना-पटीयान्‌ भगवान्‌ के रूप में ही चित्रित किये गये 
हैं। वे वाणी के परमवर्णनीय विषय माने गये है । जो वाणी श्रीकृष्ण के चरित्र 
का वर्णन नहीं करती, वह वायसतीर्थ के समान उपेक्षणीय तथा गहंणीय है, 
हंस-तीथ के समान एलाघनीय तथा आदरणीय नहीं-- 


न तद्‌ वचश्चित्रएदं इरेयंशो 

जगत्‌ पवित्र प्रयुणीत कहिंचित्‌ ! 

"तद्‌ ऽ्वाङक्षतीथं नतु हंससेवित 
यत्नाच्युतस्तत्न॒द्वि साधवोष5मलाः ॥ 
| | | -~ भागवत १२।१२।५०९ 
यह कथन कृष्णचन्द्र के लौकिक चरित्र के अनुरोध से भी सम्बन्ध रखता 
है। अलौकिक से पृथक्‌ तथा भिन्न उनका एक लौकिक चरित्र 
उसमें उदात्तता का कम निवास न था । श्रीकृष्ण के इसी लौकिक व्यक्तित्व 
को संक्षिप्त मीमांसा यहां प्रस्तुत की जाती है । 

हरिवंश तथा पुराण-दोनों ही जनता में कृष्ण के प्रति भव्य-भावुक गी | 





 'केउदृभावक ग्रन्थ ह । फलतः इन दोनों में श्रीकृष्ण का अलौकिक जीवनई | 


ही प्रधानतया प्रतिपाद्य है । लौकिक वृत्त के चित्रण का मुख्य आधार है महा". 
भारत जहां श्रीकृष्ण पाण्डवों के उपदेशक तथा जीवन-निर्वाहक मुख्य स 
के रूप में चित्रित किये गमे हैं। जीवन के नाना पक्षों के द्रष्टा, स्वयं काय कर 
वाळे, महाभारत युद्ध के लिए पाण्डवों के मुख्य प्रेरक के खूप. में महाभारं 
उन्हें प्रस्तुत करता है । उसी स्वरूप का विद्लेषण कर उसकी उदात्तता न क 
मूध॑न्यता प्रकट करने का यह एक सामान्य प्रयास है । | 








#, kf 
नड, 
2 7४४ 
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(१) श्रीकृष्ण की अद्वयता 

प्रथमतः विचारणीय है कि इष्ण एक थे अथवा अनेक ? कृष्ण के बाल्य- 
बल तथा प्रोढ़काल के जीवन-वुत्तों का असामंजस्य ही उनके अनेकत्व को 
| हना का आधार है । उनका बाल्जीवन इतने अल्हड्पने से भरा है--नाच, 
| गग, रंगरेलियों की इतनी प्रचुरता है उसमें कि लोगों को विश्वास ही नहीं होता 
| (बृन्दावन का वाल कृष्ण ही महाभारत के युद्ध में अजुंन का सारथि तथा 
गता के अलौकिक ज्ञान का उपदेष्टा है । युरोपियन विद्वानों ने ही इस असाम- ` 
जस्य के कारण दो कृष्णों के अस्तित्व की कल्पना की जो डा० रामकृष्ण . 
अण्डारकर के द्वारा समर्थित होने पर भारतीय विद्वानों के लिए एक निर्श्रान्त 
सिद्दान्त के रूप में प्रस्तुत हुआ । परन्तु श्रीकृष्ण के दो होने की कल्पना नितान्त 
रांत तथा सर्वथा अप्रमाणिक है । पौराणिक कृष्ण तथा महाभारतीय कृष्ण के चरित्र 
में पार्थक्य होना तत्ततु आधार ग्रन्थों की भिन्नता के ही कारण है। पुराणों का _ 
रक्ष्य कृष्णचन्द्र के प्रति जनता की भक्ति जागरूक करना था, कलत. अपने' लक्ष्य 
से वहिमु'ख होने के कारण इन्होंने श्रीकृष्ण के प्रोढ जीवन की लीला का वर्णन 
| नही किया । पुराणों में केवल श्रीमद्भागवत ने श्रीकृष्ण के उभय-भागीय वृ्ों 
। का उचित रीति रे वर्णन किया है। दशम स्कन्व का पूर्वार्थे कंसवध तक ही 
सीमित है, परन्तु इसके उत्तरार्थं में महाभारत-युद्ध से सम्बद्ध कृष्ण-चरित्र का 
एणं संकेत तथा संक्षिप्त विवरण दिया गया है । महाभारत का प्रधान लक्ष 
श्रीकृष्ण के प्रौढ जीवन की घटनाओं का वर्णन हँ- उन घटनाओं का, जब ये 


| बह उनके वाल्यजीवन की घटनाओं का वर्णेन नहीं करता अपने उद्देश्य पूति | 
वहिरंग होने के कारण । परन्तु समय-समय पर उन घटनाओं का संकेत . 
्रान्त रूप में करता है। सभा-पर्व में राजसूय की समाप्ति पर अग्नदुजा क्‌ 
बवसर पर शिशुपाल ने श्रोकृष्ण के ऊपर नाना प्रकार का लाग्छन.जब लगाया. ` 
था तव उसने उनके बाळचरित को लक्ष्य कर ही ऐसा किया था । 
यद्यनेन इता बाल्ये शकुनिश्चिश्रमत्र किम्‌ | 
तौ वा5श्ववृषभी भीष्म यौ न युद्धविशारदौ ॥ ७॥ 
चेतनारहितं काष्ठं यद्यनेन निपातितम्‌। हः 
पादेन शकट भीष्म तत्र कि कृवमरुतम्‌ ॥ < ॥ 
चर्मीकमात्रः साहं यद्यनेत ध्वुतो5चलः । 
____ तदा गोबघेनों भीष्म न तच्चित्र म न प गोवर्धनो भीष्म न तच्चित्र मतं मम ॥ ९ ॥ 


| . १. इसके लिए दष्टव्य उनका प्रत्थ--वैष्णविज्म, शैविज्म एण्ड माइनर | 


| य ( पूना का संस्करण ) 


पाण्डवो के सम्पर्क में आते हैं तथा भारत युद्ध का संचालन करते हैं। फलतः ; .. ४, 





"I 
Rr 


स्कन्ध ( पूर्वार्ध में । यथा 
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भुक्तमेतेन बहन्न॑ क्रीडता नगमूधेनि । 
इति ते भीष्म श्वण्वानाः परे विस्मयमायताः ॥ १० ॥ 
यस्य चानेन घर्मश्च भुक्तमन्न बलीयसः | 
स चानेन इतः कस इत्येतन्न मद्दाद्‌ सुतम्‌ ॥ ११ ॥ 
— सभापर्व, ४ १ अध्याय । 


इन पद्यो में श्रीकृष्ण के सामान्यतः आइचयंभरी लीला का यौक्तिक उपहास 
किया गया है । सप्तम इलोक से पूतना, केशी तथा वृषभासुर के वध का संकेत 
है । आठवें इलोक में चेतनारहित शकट के पेर से तोड़ डालने का उपहास है; 
नवम इलोक वतलाता है कि कृष्ण के द्वारा गोवर्धन पर्वत का हाथ पर धारण 
करना कोई अचरज भरी घटना नहीं है, क्‍योंकि इसे तो चीटियों ने खोखला 
बना डाला था !!! पहाड़ के शिखर पर नाना पकवानों के भक्षण की बात सुन 
करं दूसरे लोग ही अर्थात्‌ मूर्ख लोग ही आचर्य में पड़ते हैं। जिस कंस के 
अन्न को इसने खाया था, उसे ही मार डालना अद्भुत काम नहीं हैं-यह तो 
कृतघ्नता की पराकाष्ठा है !!! 

शिशुपाल की यह निन्दाभरी वक्तृना श्रीकृष्ण के एकत्व स्थापन में पर्याप्त 
प्रमाण है । यह स्पष्ट बतला रही है कि युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में जिस व्यक्ति 
को अग्रपूजा की गई है, वह उस व्यक्ति से भिन्न नहीं है जिसने? बाल्यकाल मे 
पूतना, वृषासुर, कशी, नामक राक्षसों का वध किया था, गोवर्धन पर्वत का 
हाथ पर धारण किया था तथा उसके शिखर पर बहुत सा अन्न अकेले 
ही खा डाला था तथा राजा कंस का वध किया था। ये ही श्रीकृष्ण की बाल्यकाल 
की आइचयं-रस से भरी लोलाये हुं । फलतः महाभारत की दृष्टि से कृष्ण की 
एकता तथा अभिन्नता सर्वतोभावेन समर्थित तथा प्रमाणित है । 


' ड्रोणपवं में धुतराष्ट्र ने सम्जय से श्रीकृष्ण की स्तुति में जो बाते निर्दिष्ट को, 


वे उनके वाल्य-जीवन से सम्वन्ध रखती ई । इस प्रसंग के श्रीकृष्ण के ऐक्य 


प्रतिपादक कतिपय पद्य यहां उद्धृत किये जाते हैं :-- 


श्ण दिव्यानि कर्माणि वाञुदेवस्य सञ्जय । 
रतवान्‌ यानि गांविन्दों यथा नान्यः पुमान्‌ कचित्‌ ॥ 
उ लोछाओं का वर्णन अनेक पुराणों में एक समान ही किया गर्या 
हैं-- : विष्णुपुराण के पंचम अंश में तथा श्रीमद्भागवत के १० म 


३६ ), बशीवध ( १०।३७ 


), ग वर्धनधारण तथा अन्नभक्षण ( १०२४-२४ ) 
कस का वध ( १०४४ ) | 


-सूतना-वध ( भाग० १०३ ), वृषासुरवध ( १०! है 
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गोकुले वर्धमानेन बालेनेच महात्मना | 
विख्यापितं बलं बाह्वोखिघु खोकेषु सञ्चय ॥ 
उच्चे:श्रवस्तुल्यबल घायुवेगसमं जवे । 
जघान इयराजं तं यसुनावनवास्रिनम्‌ ॥ 
दानवं घोरकमांणं गवां सृत्युमिषो त्थिततम्‌ | 
वृषरूपधरं बाल्ये सुआभ्यां निजघान ह ॥ 
प्रलम्यं नरकं जम्भं पीठ चापि मद्दासुरम्‌ 
` पुरं चामरसकाशमवधीत्‌ पुष्करेक्षणः ॥ 
तथा कसो महातेजा जरासन्धेन पालितः । 
विक्रमेणव कषणेन सगणः पातितो रणे ॥ 
सुनामा नरविक्रान्तः समम्राव्होहिणीपतिः । 
भोजराजस्य मध्यस्थो आता कंसस्य चोरयवान्‌॥ 
वलदेवद्वितीयेन ङष्णेनामित्रघातिना । 
तरस्वी समरे दग्ध: ससेन्यः शरसेनराट्‌॥ 
चेदिराजं च विक्रान्तं राजसेनापति बली | 
अध्यं विवदमानं च जघान पशुवत्‌ तदा ॥ 
यच्च तन्महदाश्चर्यं सभायां मम सञ्जय । 
रतवान्‌ पुण्डरीकाक्षः कस्तद्न्य इद्दाहति ॥ 
| _ इन पद्यो में गोकुल, मथुरा हस्तिनापुर की लीलाओं का स्पष्ट उल्लेख है । 
राष्ट्र की दृष्टि में इन त्रिस्थानों की लीला करने वाला व्यक्ति एक ही कृष्ण 
बा। फलतः महाभारत श्रीकृष्ण के व्यक्तित्व, में ४विध्य नहीं रखता । श्रीकृष्ण 


| हो व्यक्ति थे-महाभारत का अकाट्य प्रमाण इस तथ्य का स्पष्ट 
| शक है। 


| ९) श्रीकृष्ण का सौन्दर्य 








| *| बाल्यकाल में उनकी रूपछटा का अवलोकन कर यदि सरल ग्रामीण गोप- 
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श्रीकृष्ण के शारीरिक सौन्दयं और आकर्षण को हठातु मानना ही पड़ता है। 
यह है उनकी प्रौढावस्था की घटना । इसीलिए तो .शरशय्या पर पड़े हुए भीष्म 
नारायण के रूप में श्रीकृष्ण की स्तुति करते हुए भी उनकी शारीरिक सुषमा 
'का विशद संकेत करते हैं-- 
ब्रिसुदनकमन तमालवर्ण 
रविकरगोरवराम्बर दधाने । 
| वपुरलऋकुलाबुताननाब्ज । 
विजयसखे रतिरस्तु मेऽनवद्या । 
लल्लितगतिविलासबब्णुदासः 
प्रणयनिरीक्षणकह्पतोरुमामाः 
कृतमनुळछतवत्य उन्मदान्धाः 
प्रकृतिमगन्‌, किल यस्य गोपवध्वः । 


भागवत १।९।३३,४० 


इन कमनीय पद्यो का आशय है कि उनका शरीर त्रिशुवन-सुन्दर तथा 
तमाल के समान सांवळा है, जिस पर सूर्य-किरणों के समान श्रेष्ठ पीताम्वर लह” ` 
राता है, और कमल-सहृश मुख पर घु घराली अलके लटकती रहती हैं, उन 
अजुंनसखा कृष्ण में मेरी निष्कपट प्रीति हो। जिनकी लटकीली सुन्दर चाल, 


हावभाव-युक्त सुन्दर चेष्टा मे, मधुर मुसकान और स्नेह-भरी चितवन से अत्यन्त 


सम्मानित गोपियां रासलीला में उनके अन्तर्धान होने पर प्रेमोन्माद से मतवाली 
होकर जिनकी लीलायों का अनुकरण कर तन्मय हो गई थीं, उन्हीं भगवान. 


श्रीकृष्ण में मेरा परम प्रेम हो । 


2१ यह वर्णन है श्रीकृष्ण की प्रौढावस्था की रूप-शोभा का और वर्णनकर्ता 
हैं उस युग के सबसे विद्वान्‌-ज्ञानी शिरोमणि बावा भीष्म जिनके ऊपर पक्षपात 
* का दोपारोपण कथमपि नहीं किया जा सकता। तब तो हठात मानना ही पड़ेगा 
कि श्रीकृष्ण की देह-कान्ति सचमुच हो अत्यन्त ही चमत्कारी थी । पीताम्बर के 


वाह्य परिधान से वह और भी सुसज्जित की गई थी। इस बाह्य शोभा 
: श्रीकृष्ण ने मानसिक गुणों के संवर्धन से और भी चमत्कृत तथा उदात्त 
रखा था । क्योंकि उस युग के सबसे प्रौढ़ विद्वान्‌ काशीवासी साम्प्रतं उज्जयिनी 


बना 


क्र 


प्रवासी सान्दीपनि गुरु से चतुष्ट विद्याओं और कलाओं का अध्ययन कर 
उन्होंने विद्या के क्षेत्र में भी अपनी चरम उन्नति की थी । गीता कै उपदेशक 
होने की योग्यता का सुत्रपात श्रीकृष्ण के जीवन-प्रभात में ही इस प्रकार मातर्त | 


संथा युक्ति-संगत प्रतीत होता है ( भागवत, १०म स्कन्ध उत्तरार्ध ) । 


0. 
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(३) श्रीकृष्ण को अग्रपूजा 


युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ के पर्यवसान में अग्रपूजा का प्रसंग उपस्थित था । 
यज्ञ के अन्त में किसी महनीय उदात्त व्यक्ति की पूजा की जाती है जो 'अग्रपूजा? 
की संज्ञा से याज्ञिकों द्वारा अभिहित की जाती है । सहदेव के पूछने पर भीष्म- 
पितामह ने श्री कृष्ण को ही अग्रपूजा का अधिकारी वतलाया । इस अवसर पर 
उन्होंने कृष्ण के चरित्र का जो प्रतिपादन किया, वह यथार्थतः इनकी उदात्तता, 
तथा अलोकसामान्य वेदुष्य और वीरता का स्पष्ट प्रतिपादक है । इस प्रसंग के 
एक-दो ही इलोक पर्याप्त होंगे-- 
एप त्वेषां समस्तानां तेजो-वल-पराक्रमंः । 
मध्ये तपन्निबाभाति ज्योतिषामिव भास्करः ॥ 
अस्ूर्येमिव सूयेण निर्वातमिव वायुना | 
भासितं ह्वादितं चेच छृष्णेनेद सदो हि नः ॥ 
¬ सभा० ३६।२८-२९ 
इन पद्यों का तात्पयं है कि इस सभा में एकत्र राजाओं के बीच-- जहां 
. भारतवर्ष के समस्त अधीइवर उपस्थित थे-्तेज, बल तथा पराक्रम के द्वारा 
श्रीकृष्ण ही ज्योतियों के मध्य सूये के समान तपते हुए की भांति प्रतीत होते हैं । 
जिस प्रकार सूर्य से विरहित अन्धतामिस्त से युक्त स्थान को भगवान्‌ सूर्य चमका 
देता है और निर्वातस्थान को, जहाँ लोगों का हवा के विना दम घुटता रहता है, 
वायु आह्वादित कर देता है-ठीक उसी प्रकार कृष्ण के द्वारा यह सभा उदुभा- 
सित तथा आह्वादित की गई है । 
शिशुपाल इस अग्रपूजा के अनौचित्य पर क्षुब्ध होकर कृष्ण के दोषों का 
विवरण देकर भीष्म के ऊपर पक्षपात तथा दुराग्रह का आरोप करता है । इसके 
उत्तर में परम ज्ञानी दीर्घजीवी तथा जगत्‌ के व्यवहारो के नितान्त अनुभवी - 
भीष्म का कथन ध्यान देने योग्य है । कृष्ण की अग्रपूजा का कारण उनका सम्बन्धी 
होना नहीं है, प्रत्युत “उनमें अलोकसामान्य गुणों का निवास ही मूल हेतु है 
उनमें दान, दक्षता, श्रुत ( शास्त्र का परिशीलन ). शौये, ही, कोति, उत्तम बुद्धि 
सन्तति, श्री, धृति, तुष्टि तथा पुष्टिका नियत निवास है । इसीलिए वे अच्यंतम हैं 
(सभा० ३५।२० ) अपने गुणों से कृष्ण ने चारों वर्णो के वृद्धी को अतिक्रमण, 
| फर लिया है (३०१७ )। वे एक साथ ही ऋत्विक्‌ , गुरु, विवाह्य, स्नातक, 
| गति तथा प्रिय है । इसीलिए उनकी अर्चा अन्य महापुरुषों के रहते हुए की गई 
जै | है ( ३८ २२ )। “सबसे बड़ी बात तो यह है कि वेद-वेदाज़ का यथार्थ ज्ञान 
| हाण के महत्त्व का हेतु होता है और बल-सम्पत्ति क्षत्रिय के गौरव का कारण 
| हेती हे । ये दोनों ही कृष्ण में एक साथ अन्यूतभावसे विद्यमान हे । इसलिए 
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मेरी स्पष्ट सम्मति है कि इस मानवलोक में केशव से बढ़ कर कोई भी व्यक्ति 
वर्तमान नहीं है ?” भीज्मपितामह की यह सम्मति यथार्थरूपेण श्रीकृष्ण के 
परम गौरव की तथा उदात्त चरित्र को प्रतिष्ठापिका उक्ति है-- 


वेदवेदाङ्गविज्ञानं बलं चास्यधिक तथा । 
बुणां लोके हि कोऽन्योऽस्ति विशिष्टः केशवाहते ॥ 
तत्रेव ३८।१९ 
संजय भी उस युग के विशिष्ट विद्वान्‌, कुरुपाण्डवों के हित-चिन्तक तथा 
धृतराष्ट्र को शुभ मन्त्रणा तथा इलाध्य प्रेरणा. देने वाले मान्य पुरुष थे । श्रोकृष्ण 
के प्रभाव का संकेत उनके ये शब्द कितनी विशदता से दे रहे हैं-- 
पकतो वा जगत्‌ छस्नमेकतो वा जनाद्‌नः। 
सारतो जगतः कत्स्नादतिरिक्तो जनादेनः ॥ 
भस्म कुर्यात्‌ जगदिदं मनसेच ऊनाद्‌नः । 
न तु कृत्सं जगच्छक्तं भस्म कतु जनाद्‌ंनम्‌ ॥ 
यतः सत्यं यतो घमां यतो होराजंचं यतः । 
तता भवति गोचिन्दो यतः कुषणस्ततो जयः ॥ 
-- उद्योगपवं ६८।६-१० 
इस प्रसंग में ये श्‍लोक निःसन्देह महनीय तथा मननीय हैं । 
समस्त जगत्‌ तथा केवळ कृष्ण की तुलना की जाय, तो सार--मुल्य--गौरव 
की दृष्टि में समस्त जगत्‌ से कृष्ण बढ़कर हैं। जनार्दन में इतनी शक्ति हैं कि. 
वे मन से ही केवल समस्त संसार को भस्म कर सकते हैं । इस पद्य में 'सनसेव' 
पद किसी अलौकिक जादू-टोना का प्रतिपादक नहीं है, प्रत्युत बह एक मानसिक 
चिन्तन, ध्यान तथा केन्द्रित विचारशक्ति का स्पष्ट निदेशक है । मेरी दृष्टि में 
यही इसका व्यङ्गचार्थ प्रतीत होता है । जिस ओर सत्य रहता है, धर्म होता हैं 
ही ( = अकार्यातु निवृत्तिः ही: अर्थात्‌ बुरे काम करने से निवृत्त होना ) रहती 
है, और बिधर आजव (ऋजुता, स्पष्टवादिता तथा निर्दुष्ट चरित्र ) रहता 
है, उधर ही रहते हैं गोविन्द और जिधर कृष्ण रहते हैं, उधर-ही जय रहता 
। क कण का आश्रयण विजय का प्रतीक है । 
ये ह का है श्रीकृष्ण का इन नये-तुले शब्दों में ! है 
पक म ? ये कोरव-पक्ष के अनुयायी व्यक्ति के हैं जिसके ऊप 
म र का आरोप कथमपि मढ़ा नहीं जा सकता । पाण्डवपक्ष का व्यक्ति 
नाता 452 ठहराया भी जा सकता है, परन्तु भीष्म तथा संजय के 
'का भला कहीं गन्ध भी सुँघा जा सकता है? 
x ग पट 
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इस अवसर पर श्रीकृष्ण की सहिष्णुता भी अपने पूर्ण वैभव के साथ 
प्रद्योतित होती है । शिशुपाल श्रीकृष्ण के विरोधी दल का नेता था; उसे यह 
अग्रपूजा तनिक भी नहीं जेंची! लगा वह इष्ण पर गालियों की वौछार 
बरसाने । ध्यान देने की वात है कि इन गाछियों में कृष्ण के शौर्याभास का ही 
' विवरण है, किसी लम्पटता तथा दुराचार का संकेत भी नहीं है ( जो आजकल 
लोग उनके चरित्र पर लाग्छन लगाया करते हैं गोपी प्रसंग को लेकर )। कृष्ण 
के वाद वह टूट पडा भीष्म के ऊपर और लगा उन्हें कोसने नाना प्रकार की 
पक्षपातभरी बातों का हवाला देकर । भीष्म ने तो अपने पक्ष के समर्थन में बहुत 
ही युक्तियाँ दीं तथा तकं उपस्थित किये; परन्तु श्रीकृष्ण ने अपनी मौन मुद्रा का 
भंजन तब किया जव अंपनी वुआ को दी गई पूर्व प्रतिज्ञा की समाप्ति हो 
गई । श्रीकृष्ण अपनी प्रतिज्ञा के पालन में एक धुरन्धर व्यक्ति थे जिसका संकेत 
उन्होंने द्रौपदी को आश्वासन देते समय स्वयं किया था - 
सत्यं ते प्रतिजानामि राज्ञां राज्ञी भविष्यति | 
पतेत्‌ द्योिमचान्‌ शीयंत्‌ पूथिवी दाकली अवेत्‌ । 
शुष्येत्‌ तोयनिधिः छष्णे न से मोघं वचो भवेत्‌ ॥ 
¬ वनपवं १२।३०-३१ 




















आकाश भले ही गिर जाय; हिमालय भले ही चूणं-विदूणें होकर धराशायी 


कृषे द्रौपदी ! मेरा वचन व्यर्थं नहीं हो सकता । ऐसे सत्यप्रतिज्ञ की प्रतिज्ञा कभी 
झूठी नहीं होती । 

| इप प्रसंग में श्रीकृष्ण की महती सहिष्णुता तथा भूयसी हढप्रतिज्ञा का | 
| पर्याप्त परिचय मिळता है । 


(४ ) श्रीकृष्ण की स्पष्टवादिता | 
स्पष्टवादिता महापुरुष का एक महनीय लक्षण है । जो व्यक्ति अपने चरित्र 


| पुरुषों के सामने नि.संकोच भाव से कहने का भी साहस रखता है, वह सचमुच 
| एक महान्‌ पुरुष है, आदा उदात्त मानव है। इस कसौटी पर कसने से श्रीकृष्ण 
| कै चरित्र की महनीयता स्वतः प्रस्फुटित होती है । एक हो दृष्टान्त उनकी 
| जल स्पष्टवादिता को प्रदर्शित करने में पर्याप्त होगा । विप्णुपुराण ( ४ अंश, 
| याय १३) में स्यमन्तकमणि की कथा विस्तार के साथ सुबोध संस्कृत गद्य में 
| ह्या पेद की गई है । शतधन्वा नामक यादव ने सत्यभामा के पिता सत्राजित की 
| या कर स्यमन्तक मणि को छीन लिया । कृष्ण को सत्यभामा ने अपने पिता 





हो जाय, पृथ्वी ट्ुकड़े-टुकड़े हो जाय, और समुद्र भले ही सुख जाय, परन्तु हे | 


| की भुटियों को जानता ही नहीं, प्रत्युत वह उन्हें भरी सभा में, गण्य-मान्य | 
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की निर्मम हत्या की सूचना स्वयं दी। वारणावत से वे द्वारिकापरी में आये। 
उसकी खबर पाते ही शतधन्वा अंपनी शीघ्रगामिनी वड़वा पर चढ़ पुरव 
क्रो ओर भाग खड़ा हुआ और श्रीकृष्ण ने अपने अग्रज वल्भद्रजी के साथ 
चौकड़ी-जुते रथ पर चढ़चर उसका पीछा किया । हारिका से भागा हुआ 
दातधन्वा नाना प्रान्तो को पार करता मिथिला पहुँचा जहाँ उसकी वह तेज 
घोड़ी रास्ते के थकान के मारे अकस्मात्‌ गिर कर मर गई जिससे वह पेदछ 
हो भागा । कृष्ण ने अपना सुदर्शन चछाकर उसका सिर वहीं काट डाला, परन्तु 
उनके विषाद की सीमा न रही जब उसके कपड़ों के टटोलने पर भी वह मणि 
नहीं मिला, बलभद्र ने तो सत्या के मिथ्या वचनों में आसक्ति रखने वाले अपने 
अनुज की बड़ी भत्संना को ओर रुष्ट होकर वे मिथिलेश राजा जनक के यहाँ चले 
गये । क्या करते ? खाली हाथ कृष्ण द्वारका लौट आये और अपने विपुल उद्योग 
की विफळता पर उन्होंने खेद प्रकट किया । शतधन्वा ने वह मणि इवफल्क 
के पुत्र अक्रूर जी के पास रख दिया था जिन्होंने उससे प्रतिदिन उत्पन्न होने वाले 
सोने का वितरण कर 'दानपति' की महनीय उपाधि प्राप्त की थी । 'दानपति' 
अक्रूर जी ने स्यमन्तकमणि को 'श्रीकृष्ण को देने का प्रस्ताव किया, परन्तु यादवों 
की भरी सभा में उन्होंने इसे अस्वीकार करते समय जिस स्पष्टवादिता का 
परिचय दिया, वह वास्तव में इछाघनीय तथा वन्दनीय यी । 

श्रीकृष्ण ने कहा-- यह स्यमन्तक मणि राष्ट्र की सम्पत्ति है; ब्रह्मचयं के साथ 
पवित्रता से धारण करने पर ही यह राष्ट्र का कल्याण साधन करता है, अन्यथा 
यह अमंगळ कारक है । दस हजार स्त्रियो से विवाह करने से उस आवश्यक 
पवित्रता का अभाव मुझे इसे ग्रहण करने की योग्यता प्रदान नहीं करता; 
सत्यभामा तब कैसे ले सकती है ? हमारे अग्रज वळराम जी को मद्यपान आदि 
समस्त उपभोगों को तो इसके लिए तिलाब्जलि देनी पड़ेगी । इसलिए अक्र्रजी 


के पास ही इस न का रहना सबंथा राष्ट्रहित के पक्ष में है । इस प्रसंग में 
श्रीकृष्ण के मुल शब्दों पर ध्यान दीजिए-- 


एतच्च सर्थेकालं शुचना ब्रह्मचर्याविगुणवता ञ्रियमाणमशेषः 
अङत्यापकारकम्‌ः अशुचिना ध्रियमाणम्‌ आधारमेघ हन्ति ॥१५४॥ 
अताऽदरमस्य घोडशस्तरीसइस्नपरित्रहाद्सम्थो घारणे, कथमेतत्‌ सत्य" 
भामा स्व केरा त ॥१५३॥ आयंचलमद्रेणापि मदिरापानाद्यशेषोपसोग 
परित्यागः कार्य: ॥१५७॥ तदल यदुलोको5य॑ बचलमठः सत्या च त्वा 


२» छा कया 
दानपत घाथयासः-तढू भवानेन धारयितुं समर्थ: ॥ १५८॥ . १३ 
 -ाविष्णुपुराण ४ 
... इतनी अमुल्य मणि के पाने क क्ष्ण सया पढ 
i | ण के पास था, ४ | 
राष्ट्र के कल्याण क्षे छि Cn च 


५ अपनी अयोग्यता अपने मु ह से यादव बंश ड 
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i 
स्वीकार की । यह निःस्पृहता तथा इतनी स्पष्टवादिता श्रीकृष्ण के चरित्र को | 
सिद्ध कर रही है । इतना ही नहीं, वे निरभिमानता की उज्ज्वल .- | | 


नितान्त उदात्त 0 । 
मूर्ति थे । इसका स्पष्ट प्रमाण मिलता है युधिष्ठिर के राजसूय में, जब ब्राह्मणों के |] 
पद-प्रक्षालन का क्षुद्र काम श्रीकृष्ण ने अपने ऊपर ल्या था और यज्ञ क ॥ 
महनीय तथा उच्च पदों का अधिकार दुर्योधन आदि कौरवों के सुपुद कर दिया | 
ज्ञा । कृष्णः पादावनेजने’ ( भागवत ७५।५ ) ii 
चरणऽर्वालने कृष्ण: आह्मणानां स्वयं त्वभूत्‌ । 00 १ 
सर्वलोकसमावृत्तः पिप्रीषुः फलसुत्तमम्‌ ॥ i 


--सभापवं ३५।१० | 


उत्तम फल के पाने की इच्छा से कृष्ण ने ब्राह्मणों के पेर पखारने का काम 
अपने जिम्मे लिया--यह काम सचमुच ही श्रीकृष्ण के निरभिमान व्यक्तित्व का 
स्पष्ट परिचायक्‌ है । 
(५) श्रीकृष्ण का सन्धि-कायं | 

के आरम्भ होने से पहिले श्रीकृष्ण ने अपना पूरा उच्चा तथा !- 
हि. 8 रोकने के लिए किया । वे पाण्डवों तथा कौरवों के 2 - |) 
सम्भाव्यमान युद्ध की भयंकरता तथा विषम परिणाम से पूर्णतया परिचित ॥ 
बौर हृदय से चाहते थे कि भारत में रणचण्डी का यह प्रल्यंकारी वृत्य न हो ।. ॥ 
और इसके लिए उनके मनोभावो का तथा तीव्र प्रय॒त्नों का पर्याप्त वगा ॥ 
महाभारत का उद्योगपर्व करता है। धृतराष्ट्र के पास प्रधान 3१ होकर * 
स्वयं सन्धि का संदेश लेकर जाना और दूत-कार्य करना ह कु 
चरित्र का पूर्णतया परिचायक है । पाण्डवों के सासन नपन दरम क 
सम्भाव्य असफलता को स्वीकार करते हुए भी वे कहते हैं कि पाथ, व न 
जाना कदाचित्‌ निरर्थक नहीं होगा । सम्भव है कदाचितु अर्थ की प्रा न 
जाय --सस्थि का प्रस्ताव स्वीङ्कत हो जाय । इतना न हो; तो भी अन्त मह 
निन्दा का तो पात्र नहीं बनना पडेगा-- _ , 
न ज्ञातु शमनं पार्थ | भवेत्‌ तन निरथेकम, | 
अर्थ-प्राद्धि कदाचित्‌ स्यादन्ततो घाप्यषाच्यता ॥ 

इतना ही नहीं, श्रीकृष्ण भावी आलोचना का स्वयं उत्तर Re 
| कि अधमिष्ठ, मूढ़ तथा णु लोग मुशे ऐसा न कहें कि समर्थ होस) हा 
५ | ` कध से हठो कौरवों और पाण्डवों को नहीं रोका--इसलिए यह दत्य कम डं 
4 । | kt छिए नितान्त उचित तथा समळ्जस है। कृष्ण के ये मार्मिक वचन ध्यान 
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नमं ब्रयुरधमिष्ठा सूढा हाउहृदस्तथा । 
शक्तो नाचारयत्‌ कृष्ण: रुरव्धान्‌ कुरुपाण्डकषानु॥ . . 
- उद्योग पवं-९३।१६ 
उभयोः साधयन्नर्थेमद्दप्रागत इर्युत । 
तत्र यत्नमहं कृत्वा गच्छेयं चुष्ववाच्यताम्‌ ॥ 
मम घर्माथयुक्तं हि शृत्वा चाक्यमनामयम्‌ | 
न चेदादास्यते बालो दिस्य वशमेष्यति ॥ 
अहापयन्‌ पाण्डवार्थ यथावत्‌ 
शमं कुरूणां यदि चाचरेयम्‌ । 
पुण्यं च मे स्याच्चरितं महात्मन्‌ 
सुच्येरश्च कुरवो मृत्युपाशात्‌ ॥ 
उद्योग ९३ । १७-१९ 
आशय हैं कि मैं दोनों-कौरवों तथा पाण्डवों का कल्याण सिद्ध करने 


आया हूँ। मैं इसके लिए पूणं यत्न करूँगा जिससे में जनता में निन्दा के भाजन 


होने से वच जाऊंगा । मेरे दौत्यकायं का उद्देश्य क्या है ? महात्मन्‌ , यदि में | 


पाण्डवों के न्याय्य स्वरव में वाधा न आने देकर कौरवों तथा पाण्डवों में सन्धि 
क्रा सकूंगा, तों भेरे द्वारा यह महान्‌ पुण्यकर्म बन जायगा और कौरव लोग 
भी मृत्यु के पाश से बच जावंगे। 

श्रीकृष्ण ने ये वचन दोनों पक्षों के महनीय हितचिन्तक तथा राजनीति के 
कुशल पण्डित विदुरजी से कहे थे जिनसे उनके विशुद्ध हृदय की पवित्र भावनाओं 
की रुचिर अभिव्यक्ति हो रही है । 

ये वचन कितने ममंस्पर्शी हैं और कितनी रुचिरता से श्रीकृष्ण की शान्ति 
भावना के प्रख्यापक हैं । , 

पाण्डवों के प्रतिवाद की अवहेलना कर श्रीकृष्ण धृत राष्ट्र को समझाने तथा 
पाण्डवों के लिए केवळ पांच गाँवों के देने का प्रस्ताव रखने कौ रव-सभा में गये 
और अपना बड़ा ही बिशाद, तकंपू्णे तथा युक्ति-समन्वित भाषण दिया ( ९% 


` अध्याय ) जिसका अनुशीलन उनके निइछल परिश्रम तथा प्रयत्न पर एक नि 
. भाष्य है। युद्ध के अकल्याणकारी रूप को दिखला कर उन्होंने कहा कि य 


कभी कल्याण नहीं होता । न धम सिद्ध होता है और न अर्थ की ही प्राप्ति होती 
१; तव सुख कहाँ ? और विजय भी अनिवाये रूप से युद्ध में सम्भव नहीं होता ! 


. ऐसी दशा में युद्ध में अपना चित्त मत रखो-- युद्ध वडी भयानक वस्तु दै । 


न युद्धे तात कल्याणं न धर्मार्थों कुतः खुखस्‌ । 


न चापि विजयो नित्यं न युद्धे चेत आधिथाः ॥ 
उद्योग १२९४" 
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अर्थ और काम का मूल धर्म होता है। उसका आश्रय न करना राजा के 
हिए सर्वथा विनाशकारी होता हे-- 


कामार्थो लिप्समानस्तु घमेमेवादितश्चरेत्‌ । 
न हि घमादपेत्यर्थः कामो वापि कदाचन ॥ 
इन्द्रियैः प्राक्ततो लोभाद्‌ धर्म विप्रजहाति यः । 
कामार्थाचुपायेन लिप्समानो विनश्यति ॥ 
' --उद्योग, १२४।३६, ३७ 


किसी सभा के सभासदों का भी यह पवित्र कतंव्य होता है कि वे न्याय के 
पक्ष का अवलम्बन कर न्यायोपेत तथ्य का ही निर्णय करें । यदि वे ऐसा नहीं 
करते, न्याय की उपेक्षा करते है तथा जान वूझ कर सत्य का गला घोटते हैं 
तो सभासद ही उस अधमं से स्वयं विद्ध हो जाते हैं। पाण्डवों के एतदु-विषयक 
वचनां को कह कर श्रीकृष्ण सभासदों के उदात्त कतंव्य की चेतावनी देते हैं इन 
बिशिष्ट शब्दों में--- | 
यत्र धर्म छाघमंण सत्यं यञाचुतेन च । 
इन्यते प्रेक्षमाणानां इतास्तत्न सभासदः ॥ 
विद्धो घर्मा हाधमंण सभा यत्र प्रपद्यते । 
न यास्य. शल्यं कुन्तति विद्धास्त सभासद: ॥ 
धर्मे पतानादञ्ञति यथा नद्यचुकूलजान॥ 
र --तत्रव ९५४८-५० । 
कितनी नीति भरी है इन वचनों में तथा धर्माधमं का कितना मार्मिक 
विवेचन करना न्याय्य है सभासदों की ओर से । इलोकों का अभिप्राय है-- जहां 
| पगासदो के देखते-देखते अधर्म के द्वारा धमं का और मिथ्या के द्वारा सत्य का 
; गछ घोटा जाता हो, वहां वे सभासद नष्ट इए माने जाते हैं । 'जिस सभा में 
| पम से विद्ध हुआ धर्म प्रवेश करता है, और सभासद गण उस अधमंख्पी 
| शेरेको काट कर निकाल नहीं देते हैं, वहां उस काँटे से सभासद्‌ ही बिघे जाते 
| र र्यात्‌ उन्हें ही अधर्म से लिप्त होना पड़ता है । जेसे नदी अपने तट पर उगे ' 
| ए वृक्षों को गिराकर नष्ट कर देती है; उसी प्रकार वह अधमं, विरुद्ध धमं, ही 
| भ सभासदों, का नाश कर डालता है । ; 
| । भीकृप्ण के वचन समाधर्म का निष्कर्ष प्रस्तुत करते हें । ऐसी भावना 
नो ते द्रौपदी के चीर-हरण के प्रसंग पर सभा-र्व ( अ० ५८ ) में भी प्रकट 


५ | भैयो थी.जहां 'विद्धो धर्मो' वाला इलोक पहिले ही आया है ( इलोक ७७) । 


4; ॥ ष्ण गौर क्षण कौरवों तथा पाण्डवों के परस्पर सौहादं तथा मैत्री के दृढ़ अभिलाषी 


| | इसके लिये धृतराष्ट्र के प्रति उन्के ये वचन सुवर्णाक्षरो में अंकित र 
१४५० विट nn 
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लायक है--अंपने पुत्रों से समन्वित धृतराष्टू वन है तथा पाण्डु के पुत्र व्याघ्र 
हैं। व्याप्त के साथ वन को मत काटो । ऐसा दुदिन भी न आवे कि वन से 


व्याघ्र नष्ट हो जाय 
बने राजा शरतराष्ट्रः सपुत्रो 
ब्याघ्रास्ते वै सञ्जय पाण्डुपुत्राः । 
मा चने छिन्धि सब्याध् 
मा व्याघ्राऽनीनशन्‌ चनात्‌ ॥ 


च्छ 


तत्रैव २९ अ०, ५४ इलो० 


व्याघ्र तथा वन का यह दृष्टान्त सचमुच वडा ही हृदय-ग्राही और तथ्यपूर्ण 
है । बिना जंगल का व्याघ्र मार डाला जाता है और विना व्याघ्र का जंगल भी 
काट डाला जाता है । अर्थात्‌ दोनों में उपकार्योपकारक भाव हैं । दोनों के परस्पर 
सौहादँ से दोनों का मंगल सिद्ध होता है । इस लिये व्याघ्र को वन की रक्षा 
करनी चाहिए तथा वन को व्याघ्र का पालन करना चाहिए-- 
निर्वनो वध्यते व्याघ्रो निव्योघ्न छिद्यते चनम्‌ । 
तस्माद्‌ व्याघ्रो वनं रक्षेद्‌ चनं व्याघ्रं च पालयेत्‌ ॥ 
तत्रेव इलोक ४९ 
कितना सुन्दर है यह दृष्टान्त और कितनी रुचिर हे परस्पर उपकार की _ 
भावना । परन्तु इनके तकंपूर्ण उपदेश का पर्यवसान क्या हुआ ? दुर्योधन हारा _ 
श्रीकृष्ण को बन्दी बनाने का उपहासास्पद उद्योग । छृष्ण तो इस अवसर पर 
अपनी अलौकिक महिमा से अपना विराट रूप दिखला कर बर्न गये, परन्तु ऐसे 
सदुपदेशों की उपेक्षा करने वाळा कौरवराज दुर्योधन महाभारत उ में भस्म 
होने से न बच सका । इतनी सद्भावना देख कर भी क्या श्रीकृष् ऊपर 
युद्ध के प्रेरक होने का लाग्छन लगाना न्याय्य है ? नहीं, कभी नहों । 


(६) श्रीकृष्ण की राजनीतिज्ञता 


श्रीकृष्ण अपने युग में राजनीति के--पुस्तकस्था राजनीति के ही के 
अयुत व्यावहारिक राजनीति के प्रौढ विद्वान थे--इस तथ्य कै अंगीकार कर 
अनेक प्रबल प्रमाण हँ । छान्तिपवे के ८१ वे अध्याय का अनुशीलन हष 
में विशेषतः महत्त्वशाली है । वह अध्याय श्रीकृष्ण के राजनीतिक क. 
व्यावहारिक पटुता और निःसहाय होने पर भी अकेले ही यादवीय तथ्य 
संचालन-पाष्डित्य का पूर्ण परिचायक तथ्य प्रस्तुत करता है! सि 
है कियादवों में दो प्रधान कुल थे--वृष्णि तथा अन्धक और दोनों का मुल्य ७०, 
राज्य सम्मिलित गणतन्त्र के रूप में प्रतिष्ठित था ॥ . इस केत 


छु 
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अध्यक्ष, ( आजकल की भाषा में प्रेसिडेन्ट ) थे उग्रसेन तथा श्रीकृष्ण । बुद्ध ` 
होने के कारण उग्रसेन अपने राजनीतिक कार्य के निर्वाह में उतने जागरूक नहीं 
थे, फलतः उस गणतन्त्र क संचालन का पूरा उत्तरदायित्व श्रीकृष्ण के ऊपर ही 
अकेले था । अपने एकाकोपन तथा राजनीतिक संघर्ष का विवरण देकर श्रीकृष्ण 
ने नारदजी से उपदेश की प्रार्थना की है। वृष्णि कुल की ओर से उस गोप्या 
में आहुक नेता थे तथा अन्धक कुल की ओर से अक्रूर । दोनों में अपने-अपने 
स्वार्थ के लिए निरन्तर संघर्ष चला करता था जिसका. प्रशमन कर गणतन्त्र को 
अभ्युदय की ओर ले जाना श्रीकृष्ण की राजनेतिक वैदुषी तथा व्यावहारिता के 
हिए भी एक चुनौती थी । इसी की चर्चा करते हुए श्रीकृष्ण के वचन कितने 
ममंस्पर्शी तथा तथ्यपूर्ण हैं--- 

दास्यमेश्वर्यभावेन ज्ञातीनां वे करोम्पहम्‌। 

अर्घेभोक्तास्मि भोगानां वाक-दुरुक्तानि च क्षमे ॥ ५॥ 

बलं संकर्षणे नित्यं सौकुमार्य पुनगंदे । 

रुपेण मत्त: प्रद्य॒ञ्नः सोऽसद्दायोऽस्मि नारद्‌ ॥ ७॥ 

सो ऽहं कितवमातेव दयोरणि महामुने । 

नेकस्य जयमाशंसे द्वितीयस्य पराजयम्‌॥ ११ ॥ 

नारदजी महाराज, मैं अपनी दुरवस्था की वात क्या कहूँ आपसे? में - 
कहने के लिए तो ईइवर ( शासक ) हूँ, परन्तु वस्तुतः मैं अपने दायादों की 
चाकरी करता हूँ । अपने राजकार्यं में एकान्त असहाय हूँ। मेरे भाई तथा पुत्र 
दोनों ही अपनी राह चलते हैं, मुझे सहायता देने की उन्हें चिन्ता ही नहीं । मेरे 
0 कद (बलराज ) म यस हा मा न 
| १. महाभारत-युग में चार वीर महाबलशाली माने जाते थे-इसी क्रम से | 
| वेहराम, भीम, मद्रराज शल्य तथा मत्स्यराज का सेनानी कीचक, परन्तु इन 
| चारो में भी बलरामजी सब से अधिक बलिष्ठ ये । उन्होंने गदायुद्ध में भीम को 
| शी परास्त किया था । श्रीकृष्ण के कथन का ध्वन्यर्थं यह भी प्रतीत होता है 
| भक शारीरिक बल से सम्पन्न होने से वे राजकाज में विशेष सहायता देने के 
3 गय भी नहीं है । महाभारत के इलोक इस विषय में ध्यातव्य है 
| ' साम्प्रतं मानुषे लोके सदेत्य-तर-राक्षसे । 
चत्वारस्तु नरव्याघ्रा बळे शक्रोपमा भुवि ॥ 
उत्तमप्राणिनां तेषां नास्ति करिचद बले समः । 
बल्देवष्च भीमश्च मद्रराजश्च वार्यवान्‌ ॥ 
चतुर्थः कीचकस्तेषां पंचमं नाएुशुश्ुम । 
अन्योन्यान्तरबलाः परस्परजयेंषिणः ॥ 
x 


x १८ 
येन नागायुतप्राणोज्सक्ृद भीमः पराजित, ॥ 





२१२ ` पुराणःविमशे 


कोमलता का ( नजाकत का ) जीवित रूप है-। मेरा ज्येष्ठ पुत्र प्रद्युम्न अपने 
अलौकिक रूप पर मतवाला बना फिरता है। कहिए मेरी असहायता का क्या 
कहीं अन्त हैं। आहुक तथा अक्रूर की राजनीतिक कूट चालों से तथा आपसी 
संघर्ष से में और भी चिन्तित और व्यग्र रहता हूँ । दोनों को शान्त रखने का 
में यथावत्‌ प्रयत्न करता हूँ । मेरी दशा तो दो जुवाडी पुत्रों वाळी उस माता 
के समान हैं ( जिसके दोनों पुत्र आपस में जुआ खेलते हें और एक दूसरे को 
हटाने के चिन्ता में लगा रहता है) जो दोंनों का भला चाहती है । फलतः न 
तो वह एक का जय चाहती है और न दूसरे का पराजय । 


'कितवमाताः की यह उपमा कितनी सुन्दर तथा अर्थाभिव्यञ्ञक है। उसे 
दोनों पुत्रों कां मंगल अभीष्ट है । फलतः वह न तो एक के जय की अभिलाषिणी 
है और न दूसरे के पराजय की । यह उपमा श्रीकृष्ण के रांजनीतिक- 
चिन्ताग्रस्त जीवन के ऊपर भाष्यरूपा है । युह श्रीकृष्ण की ही अनुपम राजनीति- 
मत्ता थी कि इस वृष्ण्यन्धक संघ ने इतने दिनों तक अपना प्रभुत्व भारत के 
पश्चिमी प्रान्त में बनाये रखा । 

महाभारत युद्ध के प्रधान सूत्रधार होने से भी श्रीकृष्ण की कूटनीतिज्ञता का 
परिचय अनुमेय है। उन्होंने अपने मुख से भी इसका परिचय तथा संकेत 

स्थान-स्थान पर किया है । | 


मयानेकेरुपायेस्तु मायायोगेन चासळत्‌ । 
इतास्तें स्व पचाजो भवतां हितमिच्छता ॥ 
यदि नैवंविधं तात, कुया जिह्ममहं रणे । 
कुतो चो चिज्ञयो भूयः कुतो राज्यं कुतः सुखम्‌ ॥ 
. —शल्यपर्वं ६१।६३-९४ 


इलोकों का तात्पये है कि भीष्म, द्रोण, कणं और भूरिश्रवा भूतल पर 
अतिरथी के नाम से विख्यात थे । माया युद्ध का आश्रय लेकर ही मेने भनेक 
उपायों से उन्हें मार डाला है। यदि कदाचित्‌ युद्ध में इस प्रकार माया-कौशल 
` पूर्ण कायं नहीं करता, तो फिर आपको विजय कैसे प्राप्त होती ? राज्य केसे 
हाथ में आता और सुख कैसे मिल पाता । यह नई बात नहीं है। देवों ने भी 
प्राचीन काल में ऐसा ही आचरण किया था । यह मागं सज्जनों के द्वारा पूर्वकार् 

में समाहत हुआ है और इसके करने में मेरा कोई भी दोष नहीं है-- 
पू्चेरचुगतो मार्गों देवेरसुरघातिमिः । क 
सञ्गिश्चानुगतः पन्थाः स सर्चैंरजुगम्यते ।। ही 
2 _ --दाल्यपवे ६१ ६5 4 Ek 
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उपसंहार 
यहां श्रीकृष्णचन्द्र के राजनीतिक जीवन के महत्त्वपूर्ण स्वरूप को 
दिखलाने का प्रयत्न किया गया है। उनके आध्यात्मिक उपदेष्टा का रूप स्वतः 
विख्यात है । अतः उसे यहाँ देने की आवश्यकता नहीं । महाभारत के सन्देह- 
हीन स्थलों का उद्धरण देकर दिखलाया गया है कि श्रीकृष्ण उस युग के 
महामहिमाशाली राजनीतिक नेता थे, जिन्होंने कौरवों को पूर्णतया समझा कर 
पाण्डवों का हित साधन करते हुए भी युद्ध रोकने का यथावत्‌ प्रयत्न किया, 
परन्तु कौरवों के दुराग्रह तथा हठथमिता से वे अपने इस सार्वभौम मंगलकारी 
कायं में इतकारयं न हो सके । राजनीतिक दुरदाशिता में, भारतीय राष्ट्र को 
मंगलचिन्तना में तथा राष्ट्र को धर्ममार्ग में अग्रसर करने में श्रीकृष्ण की 
वेदुषी अनुपमेय थी--इसमें सन्देह करने के लिए लेशमात्र भी स्थान नहीं । 
व्यासजी का यह कथन 'इतिहास' के पृष्ठो ने सदा-सर्वदा गुंजता रहा है मौर 
भविष्य में गुंजता रहेगा-- 

यत्र योगेश्वर; कृष्णो यत्र पार्था धनुर्धरः । 

तत्र औविजयो भूतिश्॒ घा नीतिमेतिमंम ॥ 
गीता १८।७८ 





| 
| 
| 
| 
| 
९ 








पृष्ठ परिच्छेद 


वेद और पुराण 


वेद और पुराण के पारस्परिक सम्बन्ध तथा प्रामाण्य का विचार पुराण- 
ग्रन्थों में तथा दर्शन-प्रन्थों में वतंमान पाया जाता है । पुराण में वेदार्थ का उपबृ हण 
अनेकशः प्रतिपादित किया गया है । इस कथन की पुष्टि में श्री जीवगोस्वामी ने 
'पुराण' की व्युत्पत्ति एक नये प्रकार से निष्पन्न की है । वह निष्पत्ति है-पूरंणात्‌ 
पुराणम्‌ अर्थातु जो ( वेदार्थं का ) पूरण करता है वह 'पुराण' कहलाता है । इस 
व्युत्पत्ति का व्यड्भचार्थ अतिशय गम्भीर हे । लोक में यह बहुशः अनुभूत है कि 
जिसके द्वारा किसी वस्तु का पूरण किया जाता है, उन दोनों में एकरसता, 
अनन्यता रहती है । यदि सोने के अपूर्ण कंकन को पूर्ण करने का अवसर आता 
है, तो यह पूरण सोने के ही द्वारा किया जाता है, लाह के हारा तो कभी नहीं, 
क्योंकि सोना और लाह दो भिन्नजातीय पदार्थ हैँ । वेद और पुराण का भी सम्बन्ध 
इसी प्रकार का है । वेद के अर्थ का उपबृ हण या पूरण वेदभिन्न वस्तु के द्वारा 
कभी नहीं किया जा सकता । इस व्युत्पत्तिलन्य युक्ति से. पुराण की वेदता सिद्ध 
होती है ।* 'पुराण' स्वयं अपने आपको वेद के समकक्ष ही समझता है। स्कन्दपुराण 
के प्रभास खण्ड का कथन' है कि “सृष्टि के आदि में देवों के पितामह ब्रह्मा ने 
उग्र तप किया जिसके फलरूप षडळू, पद तथा क्रम से सम्पन्न वेदों का आविर्भाव 
हुआ । उसके अनन्तर सर्वशासत्रमय पुराण का भी आविर्भाव सम्पन्न हुआ जो 
नित्यशब्दमय, पुण्यदायक और विस्तार में एक सौ करोड़ इलोकों वाला था । 
यह पुराण भी वेद के समान ही ब्रह्मा के मुख से उत्पन्न हुआ” । श्रीमदुभागवत 


` १. इतिहासपुराणाभ्यां वेदं समुपवृंहयेत्‌ । इति पूरणात्‌ पुराणमिति 
चान्यत्र । न चावेदेन वेदस्य वहं संभवति, नहि अपूर्णस्य कनकवल्यस्य 
त्रपुणा पुरणं युज्यते ॥ 
भागवत सन्दर्भ पु० १७ ( कलकत्ता सं? ) 
१. यदा तपश्चचारोग्रममराणां पितामहः । | 
आविभू तास्ततो वेदाः सषडङ्गपदक्रमाः । 
ततः एराणमखिळं सवंशा्रमयं ध्रुवम्‌ । 
नित्यं दाब्दमयं पुण्यं शतकोटि प्रविस्त रम्‌ । 
नितं ब्रह्मणो वक्त्रात्‌ > 











| 
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के तृतीय स्कन्ध में भी यह वात प्रकारान्तर से कही गई है । भागवत का कथन 


हे-ऋक्‌ , यजुः, साम तथा अथव ब्रह्मा के पूर्वादि मुखों से क्रमशः उत्पन्न 
हुए । ब्रह्मा ने पञ्चम वेदरूप इतिहास-पुराण को अपने चारों मुखों से उत्पन्न 
किया” । यहां इतिहास-पुराण के लिए साक्षात्‌ रूप से 'वेद' शब्द का प्रयोग 
किया गया है । यह तथ्य-- पुराण की वेदरूपता-पुराण ही प्रकट नहीं करते 
त्युत बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ( २४१० ) ने बहुत पहिले ही वेदों के सहश ही 
इतिहास और पुराण को महान्‌ भूत- ब्रह्म का निःश्वास होने की बात कही 
है'। फलतः पुराण वेद के सदृश ही स्वतः प्रमाण है । 

पुराणों का वेद और तन्त्र के साथ केसा सम्बन्ध है ? इस प्रश्‍न को लेकर 
विद्वानों की भिन्न-भिन्न सम्मतियाँ हैं । सनातनी विद्वानों की दृष्टि में पुराण 
वेदो के समान ही मान्य तथा अपौरुषेय हैं तथा तन्त्रों के सद्दश हो प्रामाणिक 
हैं। इस मत के प्रदर्शन के लिए श्री करपात्री जी के विवेचन का एक अंश 
'सिद्धान्त' ( षष्ठ वर्ष, १९४५ पृ० १८-१९ ) से यहाँ उद्धृत किया जाता है । 


पुराणों की वेदता 


'ृहन्नारदीय पुराण? में बतलाया गया है कि श्री रघुनाथचरित रामायण की 
तरह सभी पुराण शतकोटिप्रविस्तर हैं । वहां का वचन है-- 


“हृरिव्यासस्वरुपेण जायते च युगे युगे । 
चतुलेक्षप्रमाणेन द्वापरे द्वापरे सदा ।। 
तदष्टादशधा छत्वा भूलोके निर्दिशत्यपि । 
अद्यापि देवलोक ठु शतकोटिप्रविस्तरम्‌ । 


इससे भूलोक में चार लाख का और देवलोक में सौ करोड़ का विस्तार. 


पुराणों का जानना चाहिए । 'वेद' ही की तरह 'पुराण' भी अनादि हैं, क्योंकि 


वेदों ही की तरह व्यासरूपधारी भगवान्‌ के द्वारा इनका भी आविर्भाव ही . 


पुना जाता है। तभी तो इतिहास-पुराणों का 'वेदोपदंहकत्व उपपन्न है। सोने 
के 'कडे' में यदि कोई कमी होगी, तो क्या वह 'त्रपु' ( पीतल ) से पूरी हाणा ? 
पुरण करने के कारण ही उनका नाम पुराण है- पूरणाच्य पुराणम्‌ - | 
SSeS so 


१. इतिहासपुराणानि पंचमं वेदमीरवरः। 
स्वेभ्य एव वक्त्रेभ्यः ससृजे सवंदर्शन: ॥ 





--भाग० ३।१२।३९ 
| सामवेद २. एवं वा अरेश्स्य महतो भूतस्य तिःइवसितमेतद यद्‌ ऋग्वेदों यजुर्वेदः 
शीध्थर्वाज्धि रस इतिहास पुराणम । 
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जैसे असुवर्ण के द्वारा सुवणं की पूर्णता सम्भव नहीं है, वेसे ही अवेद के द्वारा बेद 
की पूरणा अथवा उपवृ हण सम्भव नहीं है । _ अतएव “पुराण वेदसंमितम्‌? 
यह उक्ति सङ्गत है । इनका वेदत्व स्पष्ट ही है । इतिहास ओर पुराण के द्वारा 
वेद का उपबृ'हण करना चाहिए-“इतिहासपुराणाभ्यां चेदं समुपकृदयेत्‌ ।” 
इसीलिए इतिहास और पुराण को पाँचवाँ वेद कहा जाता है--'हतिहासः 
पुराणञ्जच पञ्चमो वेद उच्यते।” 'बृहदारण्यक' में--“अस्य महतो 
भूतस्य निःश्वलितमेतद्यद्दग्वेद” इत्यादि श्रुति में 'इतिद्दासः पुराणमः 
ऐसा भी पाठ है । यहाँ प्रसिद्ध इतिहास, पुराण को छोड़कर दूसरा अर्थ नहीं 
लिया जा सकता, क्योंकि वैसा करने से प्रसिद्धि-विरोध होगा । साथ ही नित्य 
ब्रह्मयज्ञ में इतिहास, पुराण का पाठ भी वेद की तरह उनके प्रामाण्य को 
बतलाता है । कहा जा सकता है कि यदि यही वात है, वेद और पुराण की 
एकता ही है, तो वेद से उसका भिन्न निर्देश क्यो हुआ है ? इसका उत्तर यही 
है कि स्वर और क्रम का वेलक्षण्य ही इसका मूल है। दोनों ही ( वेद, पुराण ) 
अनादि हैं, दोनों ही प्रतिकल्प में आविभूत होते हैं--इन अंझों में समानता 
होने पर भी स्वर और क्रम के वेलक्षण्य से ही परस्पर भेद उपपन्न है। उसी 


` पुराण में एकादशी व्रत के प्रसङ्ग में वतलाया गया है कि एकादशी व्रत वेद में 


णत नहीं है, अतः वेदिको को वह न करना चाहिए। इस आक्षेप पर यही 
समाधान दिया गया है कि वेद में जो सुस्पष्ट रूप से उपलब्ध नहीं होता, वह भी 
पुराणोक्त होने से ग्राह्य है. ही, क्योंकि वेद में ग्रह-संचार, कालशुद्धि, तिथियों 
` की क्षय-वृद्धि और पर्व, ग्रह आदि का निर्णय नहीं किया गया । परन्तु इतिहास, 
पुराणों के द्वारा यह निर्णय पहले से ही किया हुआ है । जो बात वेदों में नहीं 
मिलती, वह स्मृति में छक्षित हो जाती है, जो दोनों में नहीं उपलब्ध होती, 
उसका पुराणों में वणंन मिल जाता है। शिवजी पार्वती से कहते हैं कि में 
वदार्थ की अपेक्षा पुराणार्थ को अधिक ( विशद ) मानता हुं । इसमें कोई सन्देह 
नहीं कि पुराण में वेद अच्छी तरह प्रतिष्ठित हैं... 


“न वेदे प्रसश्चारो न शुद्धिः कालचोचिनी । 
तिथिवृद्धिक्षयो वापि न पवंत्रहनिणय: ॥ 
इतिहासपुराणेस्तु कुतोऽयं निणंयः पुरा ¦ 
पक्ष इष्ट दि वेदेषु तत्सर्व लक्ष्यते स्टुतो ॥. 
उभयोयेन्न इष्ट हि तत्पुराणेः प्रगीयते | 
चेदार्थादधिक मन्थे पराणार्थ घरानने ॥ ड F ] 
वेदाः प्रतिष्ठिताः सम्यक पराणे नात्र संशयः ।” क 


NY 


; ( उत्तराद्ध॑ २४ अध्याय / | 
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| . कहीं तो श्रुतिस्मृति को दो नेत्र और पुराण को हृदय वतलाया गया । 
एक नेत्र से हीन मनुष्य काना और दोनों से हीन अन्धा कहा गया है, 
परन्तु पुराण से हीन तो हृदयशून्य है, काना और अन्धा उसकी अपेक्षा कहीं 
च्चे हैं -- | 
“धुतिस्सृती उभे नेत्रे पराणं हृद्यं स्सृतस । 
एकेन दीनः काणः स्याद्‌ द्वाभ्यामन्धः प्रकीर्चितः ॥ 
पुराणद्वीनाद्‌ हच्छन्यात्काणान्धाचपि तौ वरौ ।। 


इतिहास--पुराण से हीन के लिए हूदयहीनता कही गयी, जो काणत्व और 
अन्धत्व से ज्यादा पापमयी है । 


पुराणों की तन्त्रमूलकता 


'देवीभागवत' के ग्यारह॒व स्कन्ध के आरम्भ में, श्रुति और स्मृति के विरोध 
में श्रुति की प्रवलता और स्मृति एवं पुराण के विरोध में स्मृति की प्रबलता 
कही है--“श्रुतिस्सृतिविरोधे तु श्रुतिरेव गरीयसी । तयोद्वेधे स्मृति- 

 वेरा ।” वहां पुराणों के वेदमुलकत्व की तरह उनका तन्त्रमूलकत्व भी हेतुर से 
उपन्यस्त हुआ हे । कहा जा सकता है कि पुराणों के तन्त्रमूलकत्व होने पर भी 
उनका प्राबल्य क्यों न हो, क्योंकि तन्त्र भी तो लीलाविग्रहधारी विष्णु भगवान्‌ 

| केद्वारा ही प्रोक्त हैं। वल्कि वेद तो घुणाक्षरन्याय से इवास-प्रश्‍वास की तरह 
| बबुद्धिपूर्वक उत्पन्न हुए, इसलिए उनकी अपेक्षा सर्वंशबुद्धिपूर्वेक निमित तन्त्रों , 
| काही प्राबल्य युक्त प्रतीत होता है । परन्तु यह ठीक नहीं; क्योंकि वेदाविरोधी : 
| पलों के प्रामाणिक होने पर भी वेदविरुद्धं के अप्रामाण्य से तत्मुलक पुराणों का 
| (पिमूल्क स्मृति की अपेक्षा दोबंल्य है। निःइवास की तरह अबुद्धिपूर्वक प्रकट 
| नो के सामने ुद्धिपूर्वंक बने तन्त्रों की प्रबलता नहीं मानी जा सकती, क्योंकि 
` देदों के अवृद्धिपृवंक होने से ही उनकी अपोरुषेयता है और इसी कारण वे समस्त 
पुदोषशङ्काकलङ्कपङ्कु से विरहित हैं। तन्त्रों में यह वात नहीं है, वे बुद्धिप्रभव 

| | न के कारण सम्भावित आम, प्रमाद, विप्रलिप्सा, करणापाटव आदि पुरुषाधित 
| दोषों से दुषित हैं। कहा जा सकता है कि जीवों की रचना में भमादि दोष हो 
` ते हैं, तन्त्र तो सर्वज्ञ ईश्वर के द्वारा विरचित हैं, उनमें भ्रमादि दोषों की 
| भावना नहीं हो सकती, अतः उनका स्वतःप्रामाण्य स्पष्ट ही है। किन्तु यह 
| मैक गहीं, क्योंकि जिस युक्ति से तन्त्रकारो की सर्वज्ञता, परमेश्वरता सिद्ध करना 
' चेही, उसी युक्ति से बाह्य भी अपने आगमकारों को सर्वेज्ञतादिसाधनसम्पत्न 
“बोर उनके आगसों को प्रामाणिक कहेंगे! कोई भी ऐसा विशेष हेतु हो नहीं 












` २१८ पुराण-विमश 


प्रामाण्य हो और अन्यान्यों का नहीं । बिना विशेष हेतु के अमुक सर्वज्ञ है, अमुक 
असवेज्ञ; यह निर्णय न हो सकेगा । कथञ्चित्‌ सबकी सवंज्ञता मान भी ली जाय, 
तो फिर सबंज्ञों की उक्तियो में परस्पर विरोध न होना चाहिए, क्योंकि अश्नांतों 
को एक ही रज्जुखण्ड में सपं, धारा, माला आदि विशेषित विविध ज्ञान सम्भव 
नहीं हैं । परन्तु ऐसी वात नहीं है, आत्मादि पदार्थों के निरूपण-प्रसङ्ग में 
परस्पर की उक्तियों का विरोध उपलब्ध होता है । ऐसी स्थिति में क्यों नहीं 
सुन्दोपसुन्दन्याय से यह सर्वज्ञता का व्यापादक होगा १ इधर अपौरुषेय वेद के 
प्रमाण्य से पशुपति आदि तन्त्रकारों की सर्वज्ञता सिद्ध हो सकेगी, तत्पश्चात्‌ तंत्रों 
का प्रामाण्य भी । तव उपजीव्य होने से वेदों का ही मुख्य प्रामाण्य सिद्ध होता 

है । ऐसी स्थिति मे जो तन्त्र वेदानुकूल होंगे, उनका प्रामाण्य होने पर भी स्पष्ट 
` बेदवाक्यविरुद्ध उनका अप्रामाण्य ही है । इस प्रकार वैसे तन्त्रमूलक पुराणों का 
श्रुतिमूलक स्मृति की अपेक्षा दौर्बल्य और श्रुतिमुलक तन्त्रोपजीवियों का भी 
साक्षातु शुतिमूलक स्मृति की अपेक्षा दौर्बल्य है। धर्म चोदनेकवेद्य है, पौरुषेय 
वाक्य का वहां प्रामाण्य नहीं, योगियों और ईश्वर के प्रत्यक्ष का वह अविषय 
है, क्योकि वह चोदनालक्षणोऽथो घमः” ' 'शब्दात्‌? इत्यादि अपौरुषेय ` 
शब्दमात्र से ही समधिगम्य है । योग्य ही सबके दर्शन से 'सबंदशिता” हे - 
अयोग्य से नही । अदाह्य के अदहन से अग्नि में सर्वदाहकत्व अनुपपन्न नहीं 
समझा जाता । “भगबन्नामकोसुदोकार? आदि तो 'पञ्चमो वेद उच्यते! 
इस पुराणों के साक्षात्‌ वेदत्व श्रवण से तन्मुळकत्व की अनुपपत्ति द्वारा 
स्मृति की अपेक्षा भी पुराणों के प्राबल्य को अधिक मानते हैं। 'शारीरक- 
मीमांसा' और उसके भाष्यकार आदि पुरुषसम्बन्ध से पौरुषेय होने के कारण 
पुराणों का स्मृतित्व ही स्वीकार करते हैं । 

यह तो नहीं कहा जा सकता कि “तस्मायज्ञात्सबेहुत ऋचः सामाति 

जक्षिरे”, “ऋग्वेद ऽग्नेरजायत इस रूप में वेदों का पुरुषसम्बन्ध सुना जाता 
है, इसलिए इनका भी अपौरुपेयत्व क्यों माना जाय ? क्योकि-- “वाचा 
विरूपनित्यया?”, “ अनादिनिधना नित्या वागुत्खणा स्वयम्भुवा” इत्यादि 
बचनों के अनुरोध से सम्प्रदायप्रवत्तेनलक्षण आविर्भाव ही उपर्युक्त 'जनि' श्रुत्यर्थ 
: है। ्रमाणान्तर से अथं को न प्राप्तकर सुप्तप्रतिबुद्धन्याय से परमेश्वर क ज्ञात! 

कमं और संस्का रातिञ्चय से अथवा पुरुषान्तर के ूर्वकल्पीय वेदस्मरण से सम्म 
` हय का प्रवत्तंन हो सकता है । गुरु से पढ़े गये और प्रमाणान्तर से अर्थोपलब्धि 
दारा न विरचित मन्त्रो का पुरुषसम्वन्ध नहीं है । उतने पुरुषसम्बन्ध से उनका 
पौरुषेयत्व नहीं कहा जा सकता । धर्म वेदप्रणिहित है, उसके विपरीत अम है! 
वेद साक्षात्‌ स्वयम्भू नारायण हैं, ऐसा सुनते आये हैं। वेद ईशवरात्म ४, 
बड़े-बड़े विद्वानों को मोह प्राप्त होता dr डक, 

के क 
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“वेदप्रणिहितो धर्मा ह्यघमस्तक्विपर्यय: । 

वेदो नारायण; साक्षात्स्वयस्भूरिति झुश्ुम । 

चेदस्य चेश्‍वरात्मत्वात्तत्र मुद्दयन्ति सूरयः” | 

इत्यादि वचनों से पुराणों में ही वेदों का अपौरुषेयत्व, नित्यत्व और स्वतः- 
प्रामाण्य कहा गया है। किन्च जिस योगज प्रभाव से पुराणार्थ का साक्षात्कार 
करके पुराण बनाये गये हैं, वह भी वेदेकसमधिगम्य ही है। इससे भी वेदों का 
पुराणोपजीव्यत्व हे । 
पुराणों से वेदों का बेलक्षण्य 
कहा जा सकता है कि तब तो पुराणों का भी नित्यत्व और आविभूंतत्व . 

पुराणों में सुना जाता है, अतः उन्हें भी सवंथा अपौरुषेय ही क्यों न माना जाय? 
परन्तु यह नहीं कहा जा सकता, क्योंकि 'श्रीमद्भागवत” आदिमें समाधि के द्वारा 
बं ( वस्तु ) को प्राप्त करके विरचितत्व श्रुत है, अतः यहां चढ़ कतुस्मरण 
सम्भव है । सम्प्रदाय की अविच्छिन्नता के साथ अस्मयमाणकतृंकत्व का अभाव 
| होने से पुराणों में अपौरुषेयत्व नहीं है । वेदोपबृंहक पुरुणार्थं के, जो अनादि 
परम्परागत हैं, अनादि होने पर भी समाधि आदि के द्वारा उनकी अभिव्यळ्जक 
' वर्ृ-पद-वाक्यानुपूर्वी का अर्थोपलब्धिपुवंक विरचितत्व होने से भेद भी सम्भव 
ह। परन्तु वेद में यह बात नहीं है, वहां तो पुरषबुद्धिपूर्वकरचितत्व का अभाव 
होने से आनुपूर्वी भी प्रत्येक कल्प में एकरस होती है। यह भी पुराणों की 
| भपेक्षा वेदों का वैलक्षण्य है । इसीलिए पुराणों को स्मृतिकोटि में गिना गया है । 
प पर "स्मरन्ति च” ( ३-१-३) “स्मयंतेऽपि च लोक”? ( ३-१-३ ) 
| '्मयंतेऽपि च ल्लोके” ( ३-१-१९ ) इस व्याकरणसूत्र पर “अपि च स्म- 
| येत लोक दोणध्ष्ट्युस्नप्रशषतोनां सीवाद्री पढीप्रश्नतीनामयोनिजत्वस्‌” 
| है भाष्य है । शाङ्करभाष्य में भी कहा गया है कि “सप्त नरका रौरवप्रमुखा 
| '्हेतफत्नोपभोगभूमित्वे स्मयंन्ते पौराणिक” । इस प्रकार पुराणों का 
| व्यवस्थित हो जाने पर स्मृति की अपेक्षा उनके दोबंल्य नहीं कहा जा 
। कता । विरोध होने पर प्रत्यक्ष वेदवाक्य के सहकार और असहकार की आलो- 
| झा करके बलावल का निर्दारण करना चाहिए अथवा “यद्वै किञ्च सचुरवद- 
| भिद्‌ भेषजम्‌? इस तरह श्रुतिप्रशस्त मनुवचन के अनुरोध से स्मृति और पुराणो 
| १ विरोध का परिहार लेता चाहिए । ु 
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पुराण--प्रामाण्य .पर विचार 

पुराण के प्रामाण्य विषय में ताकिकों का मत इससे नितान्त पृथक्‌ है । 
पुराण का प्रामाण्य दर्शनकारों ने विशेषरूप से विवेचित किया है। वेदका 
प्रामाण्य तो स्वतः सिद्ध माना जाता है। वेद का जो भी कथन है वह प्रामाण्य 
से सम्पन्न है। अवश्य ही वेद के कथन को मीमांसकों ने दो भागों में विभक्त 
किया है--विधि तथा अर्थवाद । अर्थवाद से तात्पर्य उन प्रशंसात्मक वावयों 
से है जिनमें किसी अनुष्ठान विशेष की स्तुति की गई है। मीमांसा के अनुसार 
विधि ही वेद-वाक्यों का परिनिष्ठित तात्पर्यं है, अर्थवाद तो विधिवाक्यों का 
अंगभूत होकर अपना प्रामाण्य धारण करता है। एवं वेद का स्वतः प्रामाण्य 
है--अर्थात्‌ उसके द्वारा प्रतिपादित वस्तु की किसी अन्य के प्रामाण्य की अपेक्षा 
नहीं रहती । स्मृति का प्रामाण्य वेदमुलक है । 

पुराण के प्रामाण्य के विवेचन के अवसर पर वात्स्यायन रचित न्यायभाष्य 
का भी यह कथन ध्यान देने योग्य है। वात्स्यायन का कथन है"-- 

मन्त्रब्राह्मण के जो द्रष्टा तथा प्रवक्ता ( व्याख्यान करने वाले ) ऋषि- 
मुनि हैं वे ही इतिहास, पुराण तथा धमशा के भी द्रष्टा व्याख्याता हैं। 
अर्थात्‌ द्रष्टा तथा व्याख्याता की दृष्टि से साहित्य के इन तीनों अंगों में समानता 
का ही भाव विद्यमान है। तव इनका प्रामाण्य भी क्या एक ही प्रकार है? 
ात्त्यायन का उत्तर है--नहीं, इन तीनों के विषय पृथक्‌ रूप मे व्यवस्थित 
हैं और उन्हीं के प्रतिपादन में इनका विषयानुसार प्रामाण्य है । मन्त्रब्राह्मणं 
का विषय है-- यज्ञ इतिहास-पुराण का है लोकबृत्त ( संसार का चरित्र ) । 
मसाज का विषय है लोक-व्यवहार का व्यवस्थापन ( अर्थात्‌ लोक व्यवहार 
किस प्रकार सुव्यवस्थित रूप से चछेगा--उन नियमों का तथा सिद्धान्तो का | 
प्रतिपादन ) । फलतः वात्स्यायन की दृष्टि में इन विशिष्ट विषयों में ही इन ग्रन्थों 
का प्रामाण्य. है ।” तात्पये यह है कि इतिहास-पुराण, वेद तथा धमंशात् का 
परिपुरक है। इन दोनों के हारा अव्याख्यात तत्त्व की वह व्याख्या करता है | 
जिस प्रकार वैदिक धर्म के स्वरूप जानने के लिए वेद की अपेक्षा है और 
धर्मशास््र की आवस्यकता है, उसी प्रकार इतिहास-पुराण की भी | कि ता वत? 0 पकार इतिहास पुराण, की भी। हर इसीलिए 
~ 


१. य एव मन्त्रबराह्माणस्य द्रृष्टारः प्रवक्तारश्च ते , खल्वितिहासपुराणस्य- 
धमंशास्रस्य चेति विषयव्यवस्थापनाच्च यरथानिषयं प्रामाण्यम्‌ । यज्ञो मन्त्रब्राह्मणस्य 
छोकबृततमितिहासपुराणस्य लोकव्यवहारव्यवस्थापनं धर्मशास्त्रस्य विषयः” 

__ समारोपणादात्यन्यप्रतिषेध: न्यायसूत्र ४।१।६२ पर वात्स्यायनभाष्य । 
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| ` वात्स्यायन इतिहास-पुराण को प्रमाण मानते हैं लोकवृत्त के ज्ञान के ही लिए 
सही; पर मानते तो हैं । 





इसी प्रसंग में कुमारिल ने इतिहास-पुराण के प्रामाण्य पर विशद विचार 
किया है जिसका सारांश यहाँ प्रस्तुत किया जाता है । 


कुमारिल के कथन का सारांश 


सब स्मृतियो का प्रामाण्य उस प्रयोजन के कारण है जिसकी सिद्धि वे 

करती हैं । स्मृतियों का प्रयोजन द्विविध प्रकार से लक्ष्य होता है। स्मृतियाँ 
धर्म तथा मोक्ष से सम्बद्ध विषय के लिये प्रमाणभूत हैं, क्योंकि वह वेद के 
उपर आश्रित रहता है । स्मृतियों में अर्थ ( धन ) तथा सुख विषयक जो तात्पर्य 

है वह भी प्रमाणभूत है, क्योंकि वह छोक-व्यवहार के ऊपर आश्रित रहता है । 
इस प्रकार दोनों में एक प्रकार का पार्थवय अवश्य मानना चाहिए। पुराण 

तथा इतिहास के उपदेश-वाक्यो को भी यही गति है--इस शेळी से उन वाकयों 

के प्रामाण्य का निर्णय करना चाहिए । उपाख्यानों की व्याख्या अर्थवाद के 
समान ही करनी चाहिए अर्थात्‌ जिस प्रकार वैदिक अर्थवाद का प्रामाण्य निर्णीत ` 
क्या गया है मीमांसा-प्रन्यो में, वह शैली उपाख्यानों को व्याख्या के विषय 

में अपनानी चाहिए । पुराणों में पृथ्वी के विभागों का जो वर्णन है उसका 
उदेश्य धमं तथा अधमं के साधनभूत फलो को भोगने के लिए उपयुक्त स्थानों 

का निदेश है। आशय है कि तीर्थस्थलों में क्रियमाण कार्य धर्म का सम्पादन 
करता है तथा दुष्ट स्थानों का कर्म अधमं का सम्पादन करता है--इन विषयों 

| + यथाथ ज्ञान के लिए भुवनकोष का वर्णन पुराणों में किया जाता है। इस 
| एन में से कुछ तो अनुभव के ऊपर आश्रित रहता है और कुछ वेद के ऊपर । 
| रणो का वंशानुक्रमण ब्राह्मण तथा क्षत्रिय जाति के गोत्रं के ज्ञान के लिए 
| पह भाग दर्शन तथा वेद, छोकानुभव तथा श्रुति, दोनों के ऊपर आश्रित 

| एसे से प्रामाष्य है । पुराणों में देश तथा काल की परिगणना की जाती है जिसका 
|| भेस लोक तथा ज्योतिःशासत्र के व्यवहार की सिद्धि है और पुराणों का यह 
| बश्च यथाथं अनुभव, गणित, सम्प्रदाय तथा अनुमान के ऊपर आश्रित होने से ' 
|, माना गया है । भविष्यकाळ में कौन-कौन सी वस्तुये होने वाली “हैं 
| ' भाविकथन ) वेद के ऊपर आश्रित है, इसका कारण यह है कि युगों का. 
चि भाव अनादि काल से प्रवृत्त होता है । इसके अनुसार प्राणी धमं तथा-अधमं 
|| छो अनुष्ठान किया करता है जिसके फल के विकार की विचित्रता का ज्ञान होता 
| _उैमारिळ के इस सारगभित वाक्य का.तात्पय है कि पूर्वकाल से युगधम 
| भाव के कारण मानव के कार्यों का विचित्र फल देखने को मिलता है। . 












` २०२ पुराण-विमश 


इसी के ज्ञान के आधार, पर पुराणों का 'भाविकथन” वाला अंश चरितां 
होता है।' | 

इस अनुशीळन से. पुराणों के वण्यंविषय तथा प्रामाए्य का विवेचन 
भली-भांति होता है :-- 

(१ ) वष्येविषय की दृष्टि से कुमारिल की मान्यता के अनुसार इतिहास... 
पुराणों में कथानक, पृथ्वी के भूगोल, वंश की नामावली तथा उनका चरित, 
काल की गणना तथा भविष्यकाल में होने वाली घटना--इन सबों का वर्णन 
नियमितरूप से वर्तमान रहता है । न 

(२ ) प्रामाण्य के विषय में कुमारिळ का मत है कि वेदानुसारी होने से 
पुराणों का प्रामाण्य है अर्थात्‌ पुराण स्वतः प्रमाण न होकर वेदमुलूक होने के 
हेतु प्रमाण माना जाता है अर्थात्‌ उसका प्रामाण्य परतः है ठीक स्मूतियो के 
समान । इसीलिए पुराण का वेदविरुद्ध अंश निर्मुलक होने के कारण से कथमपि 
प्रामाण्य नहीं रख संकता। कुमारिल के मत की ही पुष्टि आचाय शंकर ने 


अपने ग्रन्यो में की है । 


पुराण-प्रामाण्य और श्री शंकराचार्य 

आदि शंकराचाय के पुराण-विषयक मत जानने के लिए उनके शारीरक 
भाष्य का अनुशीलन कायंसाधक है । इसमें उन्होंने पुराणों के वण्य॑विषय तथा 
वेशिष्टय का वर्णन भली भांति किया है, यद्यपि वे किसी विशिष्ट पुराण का ताम 
अपने भाष्य में निदिष्ट नहीं करते । पुराण के व्यं विषयों की आचार्यीय 
समीक्षा अन्यत्र दी गई । यहाँ उनके पुराण-प्रामाण्य-विषयक मत का 
संक्षिप्त सार प्रस्तुत किया जा रहा है । 


१. तेन सर्वस्मृतीनां प्रयोजनवती प्रामाण्यसिद्धिः । तत्र यावदृधमंमोक्ष” 
` सम्बन्धि त॒द्‌ वेद-प्रभवस्‌ । गत्त्वर्थसुखविषयं तल्लोकव्यवहारपूर्वकमिति 
विवेक्तव्यम्‌ । एषेव इतिहासपुराणयोरप्युपदेश-वाक्यानां गतिः । उपाख्यानानि 
अर्थवादेषु व्याख्यातानि । यत्त पृथिवी विभाग कथनं तदधर्माधमंसाध 
किञ्चिद्‌ दशनपूवकं किळ्चिदु वेदमुलस्‌ । वंशानुक्रमणमपि ब्राह्मणः 
क्षत्रिय-जाति-गोत्रज्ञानाथं द्शनस्मरणमूल्म्‌ । देशकाल परिणाममपि लोक-ज्योति 
'ालव्यवहार-सिंदुष्यथ॑दशंन-गणित-सम्प्रदानानुमानपु्वकस्‌॒ । भाविके | 
बदर ह स्सदत्युतस्वभावध्मांरमातुष्ठान-फलविपाक-बैचित्यजञानद १ रे 
॥ | | | “शं 
"जेर सु० (धर्मस्य शब्दमूलत्वात्‌ अशब्दमनपेक्षं स्यात्‌-१।३।१ वतो 


का तस्त्रवातिक | ह 





RRR )। 
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शंकराचायं का मत है--समूलमितिद्दासपुराणम्‌- अर्थात्‌ इतिहास 
और पुराण समूल है, निमू ल नहीं। और इस तथ्य की सिद्धि के लिए उन्होंने 
अनेक युक्तियों और तको का प्रदर्शन किया है। देवों का विग्रह तथा सामथ्य के 
विषय में आचार्य कहते हैं कि इतिहास-पुराण का कथन मंत्र तथा अर्थवाद- 
मूलक संभावित हो, तो वह भी देवताओं के विग्रह ( शरीर-धारण ) को 
सिद्ध करने के लिए पर्याप्त माना जा सकता है। पुराण का कथन प्रत्यक्षादि 
मूलक भी हे । जो वस्तु आजकल के मानवों को अप्रत्यक्ष है, वह प्राचीनों को' 
प्रत्यक्ष होता था । इसीलिए तो पुराणों में व्यास आदि ऋषियों की देवादिकों के 
साथ प्रत्यक्ष व्यवहार करने की घटना का अनेकत्र वर्णन उपलब्ध होता है। 

शंका- आधुनिक लोगों के समान प्राचीन लोगो को भी देवादिकों के 
साथ व्यवहार करने का सामर्थ्यं नहीं थी । उत्तर--तव तो आप जगत्‌ की _ 
विचित्रता का ही निषेध करते हैं। आशय है कि विचित्रता ही संसार का 
स्वरूप है। बेचिञ्यं जगत्‌ । अतः पुर्व शंका का रखना जगत के इस 
महनीय रूप के प्रति अनास्था व्यक्त करना है। दृष्टान्त देखिए । आजकल 
(शंकर.के समय में ) सार्वभौम क्षत्रिय ( सम्राट्‌) नहीं है, तो क्या प्राचीन 
काल में सम्राट का अभाव था? तवतो राजसूय की विधि (जो वेदों में 
प्रतिपादित है ) ही व्यर्थं सिद्ध हो जायगी । आजकल जैसी वर्णाश्रम धर्म में 
अव्यवस्था वर्तमान है, वेसी ही प्राचीन काल में थी! । तब तो व्यवस्था 
विधायक शास्त्र ही निष्फळ हो जावेगा । 


' निष्कष--धमं के उत्कर्षं के कारण प्राचीन लोग देवादिकों के साथ 
त्यक्ष व्यवहार करते थे । यही कथन ही यथार्थ तथा वास्तव है। 
योग का साधक प्रमाण--आचाये अपने इस निष्कर्ष की पुष्टि में 
गोगशा् का प्रमाण उद्धृत करते हैं-स्वाध्यायादिष्टदेवतासंप्रयोगः 
| (योगसूत्र २४४ ) अर्थातु मन्त्र के जप से देवता का सानिध्य तथा उनके 
| पाय संभाषण दोनों उत्पन्न होते हैं । योग अणिमादि सिद्धियो तथा ऐश्वर्य की 


| भाषति करने वाला होता है - शास्र के इस सिद्धान्त को साहसमात्र से कोई 


भ्र `` आचार्यं का यह कथन--सावंभौम क्षत्रिय का अभाव तथा वर्णाश्रम 
| व्यवस्था--उनके समय निरूपण के लिए ऐतिहासिक महत्त्व रखता है । 
| गाय शंकर के समय में ये दोनों बातें वर्तमान थीं और भारतीय इतिहास में 
| हे विलक्षणता हर्षवर्धन के पश्चाद युग में पाई जाती है। फलतः मेरी 
| | ष्टि में आदि शंकर के आविर्भाव का यही युग था-सप्तम शती का उत्तराध । 
| षाय के समय निरूपण के लिए द्रष्टव्य मेरा ग्रन्थ--श्रीशङ्कराचायं ( द्वितीय 


| "प्रयाग, १९६३ ) पृष्ठ ३५-४९ | 
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प्रत्याख्यान नहीं कर सकता । क्योंकि इस विषय में योग कीं महिमा का 
प्रतिपादन श्रुति ( इवेतारवतर उप० २।१२ ) साक्षाद्‌ करती है । अत 
श्रतिसम्मत योग-माहात्म्य में अश्रद्ध किसको हो सकती है? मन्त्र तथा 
ब्राह्मण के द्रष्टा ऋषियों का साम्यं हमारे जेसे लोगों के सामथ्यं के साथ क्या 
कथमपि बरावर किया जा सकता है? नहीं, कभी नहीं । इतिहास-पुराण 
इन्हीं ऋषियों के सामथ्यं को वर्णण उनके चरितवर्णेन के प्रसंग में करता है। 
ऐसी दशा में हमें मानना ही पड़ता है-समूलम इतिहास-पुराणम्‌ । 
आचाय शङ्कर का अभिमत सिद्धान्त कुमारिलभट्ट के सिद्धान्तों को 
अग्रसर करने वाला तथा पोषक है । आचार्य का इतिहास-पुराण के वेशिष्ट्य का 
यह प्रतिपादन कुमारिल के कथन में नये तथ्यों तथा युक्तियों को जोड़ रहा है। 
तात्पये यह है कि वैदिक धर्म के अभ्युदयकारी इन आचायों की सम्मति में 
पुराण 'स्सृतिवत्‌ है-वेदमूलक होने से उसमें प्रामाण्य को स्वीकार करता 


ही चाहिए । oR 
> 


१. शंकराचायं ने पुराणों के इलोको का उद्धरण शस्म्ट्रांतश्च अचति' कह 
कर दिया है। अर्थात्‌ वे पुराण का प्रामाण्य स्मृति-कोटि में मानते हैं। 
कालिदास का शुतेरिवाथस्मृति रन्वगच्छतु', कथन पुराण के ऊपर अक्षरशः, 
घटित होता है । द्रष्टव्य शाङ्करभाष्य १।३।३३ । 


“इतिहासपुराणमपि व्याख्यातेन मार्गेण सम्भवन्मन्तार्थंवादमुलकत्वातु 
प्रभवति देवताविग्रहादि साधयितुम्‌ । प्रत्यक्षादिमुलमपि संभवति । भवति हि 


अस्माकमप्रत्यक्षमपि चिरन्तनानां प्रत्यक्षम्‌ । तथा च व्यासादयो देवताभिः 
प्रत्यक्ष व्यवहरन्तीति स्मयंते । यस्तु ब्रूयादिदानीन्तनानामिव पूर्वेषामपि नास्ति 
देवादिभिव्यंवहतुं सामर्थ्यमिति स जगद्वैचित्र्यं प्रतिषेधेत्‌ । इदानीमिव च 
` 'नान्यदापि साबंभीमक्षन्रियोऽस्तीति ब्रूयात्‌ ततश्च राजसूयादि चोदनोपरन्ध्यात्‌ । 

इदानीमिब च काछान्तरेऽप्यव्यस्थितप्रायान्‌ वर्णाश्रमधर्म प्रतिजाचीत । 
' ततश्च व्यवस्थांविधायि शासत्रमनर्थेक॑ं स्यात्‌ । तस्माद्वर्मोत्क्षंवशात्‌ चिरन्तनः 
देवादिभिः प्रत्यक्षं व्यवजह्ूरिति दिलष्यते। अपि च स्मरन्ति स्वाध्यायादिष्ट- 


देवतासंप्रयोग इत्यादि । योगोप्यणिमाच्चैरवर्यप्राप्तिफलकः स्म््य॑माणो न शक्यते | 


साहसमात्रेण प्रत्याख्यातुम्‌ । श्रुतिब्च योगमाहतम्यं प्रत्याल्यापयतिः पृथिव्यप्ते 
जोऽनिळखे समुत्थिते पळ्चात्मके योगगुणे प्रवृत्ते। न तस्य रोगो न जरा न मृत्यु 
` प्राप्तस्य योगारिनिमयं शरीरमिति । ऋषीणामपि मन्त्रब्राह्माण-दर्शिनाँ सार्मथ्य . 

` नास्मदीयेन सामथ्येंनोपमातु युक्त तस्मात्‌ समूलमितिहासपुराणमिति” (शारीर | 
. भाष्यम १३३३) हु | 





(२) 
पुराणों में वेदिक और पौराणिक मन्त्र 


पुराणों में वैदिक अनुष्ठान का ही वर्णन है जो सामान्य जनता के जीवन के 
साथ सम्बन्ध रखते हँ । श्रौत यज्ञों का तो वर्णन अप्रांसगिक होने से विशेष 
उपलब्ध नहीं है, परन्तु गृह्य यज्ञों का, देवों के वलि, पुजन तथा हवन का प्रसंग 
ही प्रचुरतया उपलब्ध होने से तत्तत्‌ प्रसङ्ग में वैदिक सन्तर का बहुशः उल्लेख 
किया गया है--कहीं प्रतीकरूप से और कहीं पुर्णेर्प से । कभी-कभी तीथों के 
वर्णन में पवित्रता-सूचनार्थ प्राचीन वेदिक आख्यान भी दिये गये हैं और साथ 
ही साथ वेदिक मन्त्र भी व्यि गये हैं जो वैदिक संहिताओं में स्थान-स्थान पर 
बिभिन्न देवों के प्रसंग में उपलब्ध हैं। उदाहरण के लिए पुराणों में उद्धृत 
कतिपय वेदिक-मन्‍्त्रों का उल्लेख किया जा रहा है। | 


व्रह्मपुराण में १ 


( १) गोतमी नदी ( गोदावरी ) से सम्बद्ध आत्रेय तीर्थ के प्रसंग में आत्रेय | 
| ने इद्र के स्वरूप का परिचय दिया है यो जात एव प्रथमो मनस्वान्‌! ( अ० 
४०२२-२३ में पुरा मन्त्र उद्धृत है) मन्त्र के द्वारा । यह प्रख्यात सस जनास” 
| एका आदिमन्त्र है ऋगवेद २।१२।१ ) | | 
(२) ब्रह्मपुराण के १७४ अ० १४-१७ इलोक इन्द्र की स्तुति में प्रयुक्त 
| है। ये ऋग्वेद में ९।११४।३, ४,२ तथा ९११२।३ मन्त्र हैं। पुराण में पुरा 
| "ल उद्धृत किया गया है। इन चारों मन्त्रों में इन्दु से ( सोम से ) 
| खे लिए प्रवाहित होने की प्रार्थना की गई है । प्रति मन्त्र के अन्त में आता 
| ६¬इ्रायेन्दो परिस्नव । 

/ । (३ ) सोम ( चन्द्रमा ) ने बृहस्पति की भार्या तारा का हरण किया था-- 
| | क भ्या के प्रसंग में ब्रह्मपुराण ( १५२।३४ ) जो मन्त्र उद्धृत करता है वह 
| शेर का १०।१०९।६ मन्त्र है जिसका प्रतीक है--पुनर्वे देवा अददुः ( यहां 

परा मन्त्र ही उद्धृत किया गया है )। 
$ की | ४) ब्रह्म ( २३३।६२ ) का कहना है-- विद्ये वे वेदितव्ये” इति ना 
0. अर्धात्‌ यह मन्त्र का प्रतीक अथर्ववेद का है । यह मुण्डक उपनिषद्‌ 
4+ ४ मन्त्र है। 'आथवंणी श्रुति पद बड़े महत्त्व का है। यह इस तथ्य का 
च ०4 * हे कि पुराणकतां की दृष्टि में ब्राह्मण भी श्रुति माना जाता 
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कु रा भातव्य है कि उपनिषद्‌ ब्राह्मण का ही अन्तिम भाग होता है। इस पुराणो- 
र्ग. पै भघुनिको का यह मत ध्वस्त हो जाता है कि 'ब्ाह्मण' श्रुति से बहिशत 
| 'हिता हो श्रुति के अन्तगंत मान्य है। 


७ (४०० जि. 
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| (५) ब्रह्म के अन्य स्थानों पर छोटे-छोटे वैदिक मन्त्रों के अंश भी उद्धृत 
किये गये हैं-- । 

अर्धा जाया इति श्रुतेः ( ब्रह्म १२९।६२ ) 

-- तैत्ति० सं ६।१।८।५ तथा शतपथ ब्रा० ५।२।१।१०--अर्थो ह॒ वा एष 
आत्मनो यज्जाया । 

इचे त्वा ( ब्रह्म १७०।६४ ) = तैत्ति० सं० १।१।१।१ । यज्ञो वे विष्णुः ( ब्रह्म 
१६११५ ) = ब्राह्मण का प्रख्यात वाक्य । 

(६) ब्रह्म १५१ अध्याय में उवंशी और पुरुरवा का प्रख्यात वैदिक आख्यान 
दिया गया है जिसमें इलोक ४ और १२ प्रायः ऋग्वेद ( १०।९५।१६ तथा १५) 
के मन्त्रों के ही सवंथा प्रतिरूप हैं । 

(७) ब्रह्म अ० १२८, इलोक २७ में शिव के ही इन्द्र, मित्र, अग्नि नाम से 
प्रख्यात होने की वात कही गई है इस पद्य में-- 


एक एकादयः शाम्सुरिन्द्रमित्राग्निनामभिः | 
चदन्ति बहुधा विप्रा भ्रान्तोपछतिहेतचे ॥ 

यह ऋग्वेद के ( १।१६४।४६ ) प्रख्यात मन्त्र से तात्पर्यतः और शब्दतः 
दोनों प्रकार से मिलता है-- 

इनदरं मित्रं चरुणमग्निमाहुर्‌ 
पक सदू चिप्रा बहुधा वद्न्ति ॥ 

(८) ब्रह्म १६१ अध्याय में पुरुषसूक्त ( ऋग्वेद १०।९० ) के अनेक मन्त्रो 
का अक्षरशः अनुवाद किया गया है । विशेषतः इलोक ३५ और ३७ तथा ४७-४८ 
पुरुषसुक्त के प्रख्यात मन्त्रों के शब्दों की छाया लेकर निर्मित हैं। 

( ९ ) ब्रह्मपुराण १७१ अध्याय (इलोक ३२ तथा ३३) में जुआड़ी (कितव) 
की निन्दा प्रायः उन्हीं शब्दों में करता है जिस प्रकार ऋग्वेद के प्रख्यात सुक्त 
१०३४ के १०-११ मन्त्रों में किया गया है, अन्त में उपदेश देता है कि कृषि, 
गोरक्षा तथा वाणिज्य करना चाहिए। अकेतवो तु या वृत्तिः सा प्रशस्ता ढिग 
न्मनाम्‌ कृषि-गोरक्ष्य-वाणिज्यमपि कुर्यान्न कैतवम्‌ (१७१।३६)। केतव ( जुआडी 
का पेशा )कभी न करना चाहिए--यह उपदेश ऋग्वेद के 'अक्षेर्मादीव्य षि 
मित्‌ कृषस्व' का ही पक्षान्तर में अनुवाद है । 


__(०) हरिले कअं हरिश का तथा पा ब 


` १. ब्रह्मपुराण में अन्य वेदिक आख्यानों की सत्ता के विषय में दरष्ट्व्य ८ 
वी. काणे का छेख-कुन्हतराजा अभिनन्दन ग्रन्थ (अंग्रेजी ) में 8“ क है } 
अडधार १९४६ | i 
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ब्रह्मपुराण के १०४ अध्याय में प्रायः ऐतरेय ब्राह्मण ( अ० ३३ ) के ही समान 
शब्दों में दिया गया है। 

नापुत्रस्य परो लोको विद्यते न्ृपसत्तम ( ब्रह्म १०४७ ) = नापुत्रस्य लोकोऽ 
स्ति तत्‌ सर्वे पशवो विदुः ( ऐत० ब्रा० ) 


स्कन्दपुराण में. 
` स्कन्दपुराण में वेदविषयक विपुल सामग्री उपलब्ध होती है' । यहां वेद की 

महिमा के प्रतिपादन के साथ-साथ वेद के अध्ययन की रीतिका भी सुस्पष्ट वर्णन 

है । ध्यान देने की वात है कि वेदाभ्यास केवल वेद के स्वीकार अर्थात्‌ पठनमात्र 

से सिद्ध नहीं होता, प्रत्युत उसमें अर्थविचार, अभ्यास, तप तथा शिष्यों को 

अध्यापन भी क्रमशः सम्मिलित बतलाये गये हैं-- 5 
शुत्यभ्यासः पञ्चधा स्यात्‌ स्वीकारोऽ्थेविचारणम्‌ । 
अभ्यासश्य तपश्चापि शिष्येभ्यः प्रतिपादनम्‌ ॥ 

“स्कन्द ( ब्रह्मखण्ड, उत्तरभाग ५।१४ ) 
वैदिक सुक्तों के तथा उपनिषदों के नाम तथा उल्लेख इस पुराण में बहुशः 
मिलते हे । इस पुराण के विभिन्न खण्डों में पचासों वैदिक मन्त्र तत्तत्‌ स्थलों 
पर पूजा जप आदि के प्रसंग में उद्धृत किये गये हैं प्रतीकरूप से ही । कतिपय 
मन्त्रों का निर्देश इस प्रकार है-- 

( १ ) शन्नो देवी 
( २ ) आपो ज्योतिः 
( ३) चित्रं देवानाम्‌ 
( ४ ) मधुग्वाता 
( ५ ) अञ्निमीडे 
( ६) नमो वः पितरः 
(७) आपो हिष्ठा 
( ८) उद्वयं तमसस्परि 
( ९ ) सुमित्रिया नः 
( १० ) मा नस्तोक तनये 
| मत्स्यपुराण में क 
जं ` मत्स्यपुराण में नाना वैदिक विधान-अनुष्ठान का विस्तृत न है 22 
ॐ: मन्त्रो पदे अ 
| क मलो का प्रयोग पदे-पदे किया गया है। इस प्रसंग में दो अध्याय विशेष 
१, विशेष के लिए द्रष्टव्य डा० रामशंकर भट्टाचायंः इतिहास-पुराण का 


| भुशी, पृ. २३८-२४६ ( काशी, १९६३ ) 
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महत्त्व रखते हैं-- ९२ अध्याय, जिस में ग्रहों की शान्ति का विशिष्ट विवरण 
है तथा २६४ अध्याय, जिसमें देवप्रतिष्ठा का विषय उपनीत है। इन अध्यायों 
के अनुशीलन से वेदों तथा वेदिक विषयों के प्रति पुराण की गम्भीर 
आस्था, पुंखानुपुंख आग्रह तथा मौलिक आदरभाव का तथ्य नितान्त स्पष्ट 
हो जाता है। ९२ अध्याय में ग्रहों की शान्ति का महत्त्वशाली विषय है 
जो गृहस्थों के जीवन में अपना विशेष गौरव रखते हैं। यहाँ नवग्रह के 
मन्त्रों के प्रतीक दिये जाते हैं जो इस अध्याय में निदिष्ट दै । यहाँ पूरा 
मन्त्र न होकर मन्त्र का प्रतीक हो उल्लिखित है। नवग्रहों का हवन विभिन्न 
मन्त्रों से करना चाहिए ( ३३--३७ )। - 
( १ ) सूर्य का हवनमन्त्र आकृष्ण । र 


(२)सोम ' आप्यायस्व । 
_ (३ ) मंगल अग्निसूर्धा दिव: । 

. (४) वुध अग्ने विवस्वदुषस:। | 
( ५ ) बृहस्पति बृहस्पते परिदीया रथेन । 
( ६) शुक्र शुक्र ते अन्यत्‌ । 
(७) शनेचर _ इन्नो देवी । 
(८) यहु कया न र्चित्र आभुव: । 
(९) केतु केतुं कृण्वन्‌ । 


इसके अनन्तर रुद्र, उमा, विष्णु, स्वयम्भू, इन्द्र, यम, अभि, जल, सपं, 
विनायक आदि अनेक देवी-देवों के बलि देने के मन्त्रों का प्रतीक यहां 


उपस्थित किया गया है (२७-५० ) 


वैदिक मन्त्रों के अनन्तर पौराणिक मन्त्रौ का पुणं उल्लेख यहाँ मिलता 
है। एक दो पौराणिक मन्त्र नीचे दिये जाते हैं। ये सरल-सुबोध मन्त्र है 
इनके अर्थ समझने के लिए विशेष प्रयास की अपेक्षा नहीं-- 


सुरास्त्वाममिषिञ्चन्तु ब्रह्मचिष्णुमदेश्वराः 

वाखुदेवो जगन्नाथस्तथा संकर्षणो विश्चुः 
प्रयुअ्नषचानिरुद्धशच भवन्तु विजयाय ते ॥ ५१ ॥ 

| क --मत्स्य०, ९२ अध्यायं | 
_ यह अन्तिम मन्त्र चतुव्यूंहो का निर्देश करता है वासुदेव, क्ष | हु 
प्रद्युम्न तथा अनिरुद्ध का । यह उल्लेख ऐतिहासिक महत्व रखता है अर्थात्‌ FS 
मत्स्यपुराण की रचना से पूर्व पाळ्चरात्र मत का यह चतुव्यूंह सिद्धान्त के प 


2 


। श्रतिष्ठित हो चुका था । इस प्रकार १५९ इलोको का यह बृहत्‌ अध्याय ब ड 


020 
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कर्मों के अनुष्ठान से तथा तदुपकारक मन्त्रो-वैदिक तथा पौराणिक से अच्छी ` 
तरह पूर्ण है । | ॒ 
- मत्स्यपुराण का २६४ अध्याय देवप्रतिष्ठा विधिका वर्णन करता है । 
वेदी के चारों द्वारों पर चार द्वारपाल के रखने का विधान है जहाँ प्रतिद्वार पर 
बिभिन्न मन्त्रों के पाठ की व्यवस्था बतलाई गई है ( २३-२७ )। श्रोसुक्त, 
पवमानसूक्त, सोमसुक्त, शान्तिकाध्याय, इन्द्रसुक्त, रक्षोष्नसुक्त, आदि अनेक सुक्तो 
के पाठ का इस प्रसंग में वर्णन है । इस प्रकार यह समस्त अध्याय वेदिक 
मन्त्रों के विपुल निर्देश से परिपूर्ण है । 
अग्निपुराण में भी वैदिक मन्त्रों का समुल्लेख विभिन्न विधि-विधानों के 
अवसर पर विधिवत्‌ किया गया है। उदाहरणार्थं मन्दिर के शिलान्यास के 
'अवसर पर ४१ अध्याय में ( ५-९ इलोक ) निर्दिष्ट 'आपोहिष्ठा', 'शन्नों देवी? 
पावमानी ऋचा ( ऋग्वेद ९।१।१-१० ), 'उदुत्तमं वरुणम्‌’ 'कया न? 'वरुणस्य* 
'हंसः शुचिषत्‌’, तथा श्रीसूक्त से शिला का न्यास करना चाहिए । 
श्रीमङ्कागवत में | 
मेरी दृष्टि में श्रीमद्भागवत में वेदिक सुक्त तथा मन्त्रों की उपलब्धि इतर 
पुराणों की अपेक्षा कहीं अधिक है । भागवतके रचयिता वेद के भूध॑न्य ज्ञाता 
और प्रकाण्ड पण्डित थे । भागवत की प्रशंसा में इस तथ्य का उल्लेख है कि 
भागवत सब वेदान्त का सार है ( सर्ववेदान्तसारं हि श्रीमदुभागवतमिष्यते 
१२।१२।१५ ) और यह कथन कथमपि अत्युक्तिपुणं न होकर वास्तव और . 
यथार्थ है । भागवत में वैदिक सामग्री का 'सन्निवेश अनेकविधया है । कहीं 
तो पूरा वेदिक सूक्त ही किचित्‌ शब्दवेषम्य के साथ यहाँ निविष्ट है, तो कहीं 
उपनिषदों के मन्त्रों तथा संहिता के मन्त्रों का यथानुपुवी संकलन है । 
(क ) वेदिक सूक्तौ का निर्देश | 
(१) पुरुषसक्त (ऋ० १०।९०) = पुरषं पुरुषसुक्तेन उपतस्थे समाहितः 
( भाग० १०।१।२० ) 
रौ (२) पुरुरवा सूक्त ( ऋग्‌० १०९४ ) के अनेक मन्त्रों का अक्षरशः | 
| अपवाद नवम स्कन्ध के ऐलोपाख्यान में उपलब्ध है यथा-- | 
E अद्दो जाये तिष्ठ तिष्ठ घोरे न त्यक्तुमद्ेस | 
ग मां त्वमद्याण्यनिवृंत्य वेचांसि रुणवावदे ॥ ३४॥ 
यह ऋग्वेद के मन्त्र का ही सुबोध परिवतंन है । | ` 


| . _ (३) सरमासूक्त--सरमा और पणि का आख्यान, जिसमें सरमा नामक 
| ऐवडुनो इन्द्र को गायों के अपहता पणियों को डराकर गायों को छुड़ाने के लिए 






२३० पुराण-बिमरा 


दृतकर्म करती है, वेद में अनेक स्थलों पर उपलब्ध है। यथा ऋग्वेद १।६२।३, 
१।७२।८ में । प्रधान कथा १०।१०८ सुक्त में उल्लिखित है। अथव में भी उल्लेख है 
९२।४।१६ तथा २०।७७।८=ऋगू० ४।१६।८। बृहदुदेक्ता में भी सरमा के विषय 
में ११ इलोक मिलते हैं। येही कथानक भागवत के पञ्चम स्कन्ध के २४ अ०, 
३० गद्य अनुच्छेद में निर्दिष्ट है जहाँ रसातलक निवासी देतेय दानव ही 'पणि? 
नाम से बतलाये गये हैं और इन्द्रदूती सरमा ने मन्त्रवर्णो' का उच्चारण कर 
इन्द्र से इनके हृदय में भय उत्पन्न कराया था ।' 

(४ ) ऐतरेय ब्रा० में निदिष्ट हरिश्चन्द्र का उएाख्यान, जिसमें शुनःशेष 
की कथा अनुस्यूत है, भागवत के नवम स्कन्ध अध्याय सप्तम में प्रायः उसी 
भाषा और शेली में विद्यमान है । 

(५ ) पुरुषसूक्त के विभिन्न मन्त्रों को भागवत ने उन्हीं शब्दों में अपनाया 
है। मन्त्रों का भाव विभिन्न अध्यायों में बहुशः मिलता है-- 


(क) ब्राह्मणोऽस्य सुखमाखीत्‌’ मन्त्र का भाव 


= ब्रह्माननं क्षत्रसुजो महात्मा २।१।३७ 

पुरुषस्य सुख ब्रह्मा | ——२।५।३७ 
( ख) “चन्द्रमा मनसो जातः | 

= मनश्च । स चन्द्रमाः सचविकारकोशः। -_२।१।२४ 
(ग) नाभ्या आसीदन्तरिक्षम्‌ 


= इन्द्रादयो बाहव आहुरुस्राः-आदि श्लोक 
१ “--२। १।२९-३२३ 
( ख ) उपनिषदो के सिद्धान्त का प्रतिपादन 

उपनिषदों के सिद्धान्तं को श्रीमदुभागवतने अनेक स्थलों पर स्वायत्त किया 
है भागवत ने वेद, सांख्ययोग तथा सात्त्वत तन्त्र के साथ उपनिषदों को भी 
हरि दास्य के प्रतिपादक ग्रन्थों में गिना है* । उसकी हृष्ट में ये चारों 
समभावन भगवान्‌ के ही गुणानुवादमें अपनी चरिताथंता सिद्ध करते हैं। अन्यत्र 
( १०१३।५४ ) भागवत ने उपनिषद्‌ के अध्ययन करनेवाले पुरुषों का उल्लेख 
किया है। ५।१८।३४ में उत्तरकुरु वर्णन-प्रसंग में यज्ञवाराहरूपधारी भगवाच 

ज्य Ns 


४ ते रसातले देतेया दानवा: पणयो नाम '* ये वे सरमयेख 


` २. त्रय्या चोपनिषद्भिश्च सांख्ययोगेन सात्वता । 
मो उपगीयमानमाहात्म्यं हार साऽमन्यतात्मजम्‌ ॥ 
टा न्न __भाग० १०८ 


३ 
नि 
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की चर्चा है जहाँ उनके विषय में अनेक इलोकों को 'उपनिषद्‌' की संज्ञा से 
संकेतित किया जाता है । इतना ही नहीं, भागवत शैवतन्त्र से सम्बद्ध रहस्य 
ग्रंथों को भी उपनिषदु' नाम से पुकारता है। भागवत के, शिवस्तुति में प्रयुक्त, 
एक इलोक का तात्पर्य है--सद्योजात आदि पाँच उपनिषद ही तत्पुरुष, 
अघोर, सद्योजात, वामदेव तथा ईशान नामक पाँच मुख हैं भगवान्‌ शिव के । 
उन्हीं के पदच्छेद से अडतीस कलात्मक मन्त्र निकले है । जब आप समस्त प्रपंच 
से उपरत होकर अपने स्वरूप में स्थित हो जाते हैं, तब उसी स्थिति का नाम 
होता है-'शिव” । वास्तव में यहीं स्वयंप्रकाश परमतत्त्व हे । बृहदारण्यक 
आदि प्रख्यात उपनिषदों के तत्त्व भागवत में कहाँ और किस प्रकार गृहीत हैं- 
यह विषय अन्यत्र विवेचित होगा । 


पुराणों में पोराणिक मन्त्र 
वैदिक मन्त्रों का धाभिक विधि-विधानों में पुराणों ने अत्यन्त उपयोग किया, 
परन्तु साथ ही साथ पौराणिक मन्त्रों का भी प्रयोग उचित माना गया । यह 
बात ईस्वी सन्‌ से आरम्भ के आसपास अथवा उससे एक दो शताब्दी पीछे 
सम्पन्न हुई-ऐसा मानना अनुचित नहीं प्रतीत होता । याज्ञवल्क्य ने अपने 
स्मृति ग्रन्थ में श्राद्ध के अवसर पर ऋग्वेद का प्रख्यात मन्त्र उल्लिखित किया 
है जिसमें पितृगणों को श्राद्ध में पधारने का निमन्त्रण दिया गया है और 
` कुश के उपर बेठने की प्रार्थना है। इस पर मिताक्षरा ( लगभग ११०० ई० ) 
का कथन है कि इस अवसर पर-- » 
'आगच्छन्तु महाभागा विश्वेदेवा मद्दाबलाः | 
ये तपंणेऽत्र विहिताः सावधाना भवन्तु ते? ॥ 
इस पौराणिक मन्त्र का भी प्रयोग वेदिक मन्त्र के संग-साथ में अवश्य 


करना चाहिये । वायु ( ७४।१५-१६) तथा ब्रह्माण्ड ( तृतीय खण्ड, 
२।१७-१८) में श्राद्ध के अवसर पर इस प्रसिद्ध पौराणिक मन्त्र का उल्लेख किया | 





१. ""“इमाँ च परमासुपनिषद्मावतंयात । ओं नमो भगवते मन्त्रतत्त्व- 
य यज्ञक्रतवे महाध्वरावयवाय महापुरुषाय नमः कर्मशुक्लाय त्रियुगाय 
नमस्ते ॥ 
--भाग० ५।१८।३५-३६ 
२. मुखानि पञ्चोपनिषदस्तवेश 
ये स्त्रशदष्टोत्तरमन्त्रवगंः । 
यत्‌ तत्‌ शिवाख्यं परमार्थतत्त्वं . 
देव स्वयं ज्योतिरवस्थितिस्ते । --भाग० ८।७।२९ 
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गया है जिते श्राद्ध के आरम्भ में तीन बार और अन्त में भी यजमान द्वारा 
तीन बार उच्चारण करने का विधान है-- 
देवताभ्यः पितृभ्यश्च महायोगिभ्य एव च । 
नमः स्वघाये स्वाह्याये नित्यमेव भवन्त्युत ॥ 
इस मन्त्र के अन्त में 'नित्यमेव नमो नमः पाठ भी मिलता है। मिताक्षरा > 
की इस पर टिप्पणी है कि किन्हीं के मत में शाद्रों को भी इसका पुजानुष्ठान 
में पाठ करने का अधिकार है परन्तु अन्य आचार्यो के मत में शुद्रो को केवल 
नमः कहने से कार्यसिद्धि होती है । पूरे मन्त्र के पढ्ने की आवश्यकता नहीं । 
श्राद्ध तथा तर्पण के अवसर पर ही उभयविध मन्त्रों का प्रयोग अभीष्ट 
नहीं है, प्रत्युत अभिषेक के समय में भी ऐसे मन्त्र प्रयुक्त किये जाते 
थे। अभिपुराण ( २१८ अ० ) ने ७० पौराणिक मन्त्रों का उल्लेख किया है जो 
अभिषेक के अवसर पर नियमतः प्रयुक्त किये जाते थे। विष्णुधर्मोत्तर के 
द्वितीय खण्ड २१ अ० में राज्याभिषेक के लिये उपयुक्त वैदिक मन्त्रों के प्रयोग का 
विधान है तथा उसी खण्ड के अग्निम २२ अध्याय में १८४ पौराणिक मन्त्रों का 
भी साथ-साथ पाठ न्याय्य बतलाया गया है। मध्ययुगीय अनेक निवन्थकारों 
' ने विष्णुधर्मो्तर के इन्हीं पौराणिक मन्त्रों में से कतिपय मन्त्रों को अपने निबन्ध- 
अन्थो में उद्धुत किया है । 
धीरे-धीरे पुराण का प्रभाव भारतीय समाज के ऊपर बढ़ता गया और एक 
समय ऐसा आया जब वैदिक कर्मकाण्ड की अपेक्षा पौराणिक कृत्यों का अनुष्ठान 
ही श्रेयस्कर माने जाने लगा । ऐसी स्थिति का परिचय पद्मपुराण तथा नारदीय 
पुराण के कथनों से हमें भली भाँति मिलता हे । पद्मपुराण में घनशमा नामक 
एक वेदिक ब्राह्मण की कथा दी गई है जिनके पिता वेद में निष्णात थे, परन्ु 
बेशाख में विहित स्नान न करने के कारण उन्हें प्रेतयोनि प्राप्त हुई थी । इस 
अबसर पर उन्होंने पुराण-महिमा का प्रतिपादन कर वेद से भी अधिक 
- लाभकारी और उपादेय पुराण को ही बतलाया? गया । 


= १, उनके उद्गार सुनने लायक हैं-- 
_ सया केवल्मेकेव श्रौतमार्गानुसारिणा । 
= उदय माधवं देवं न स्नातं मासि माधवे ॥ 
दिकं केवलं कमं कृतमज्ञानतो मया । 
पापेन्धनदवज्वालापाप रुमकुठा रिका ॥ 
कता नेकापि वैशाखी विधिना वत्स ! पुर्णिमा । 
अन्नता यस्य वेशाखी सोध्वैद्याखों भवेन्नर: । 


द जन्मानि च स ततस्तियंग्योनिषु जायते ॥ 7 ५ 
प्म, ४ खंड, ९४ अः | द्‌ 
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नारदीय पुराण वेद, स्मृति तथा पुराण के परस्पर सम्बन्ध के विषय में 
बडा ही गम्भीर विवेचन प्रस्तुत करता है। इन तीन धार्मिक ग्रन्थों के विषय 
तथा क्षेत्र के विभाग को दिखलाते हुए यह कहता है-वेद का क्षेत्र भिन्न भिन्न 
है। वेद का प्रधान क्षेत्र है यज्ञ कमं का सम्पादन--इसी कार्य में वेद का महनीय 
तात्पयं है । गृहाश्रमियों के छिए-स्मृति ही वेद है अर्थात गृहस्थ के आचार-- 
व्यवहार आदि के ज्ञान का. प्रकाशक धमंस्मृति ही है। ये दोनों प्रकार के ग्रन्थ 
पुराण में केन्द्रित रहते हूँ । जिस प्रकार यह आइचयंमय जगतु उस पुराण पुरुष 
( अर्थात्‌ भगवान्‌ नारायण ) से उत्पन्न हुआ है, उसी प्रकार समस्त वाडू्मय-- 
बिस्तृत अर्थ में साहित्य- पुराण से ही उत्पन्न हुआ है; इसमें तनिक भी 
संशय नहीं है । वेद के अर्थ ( तात्पयं ) से मैं पुराण के अर्थ (अभिप्राय ) को 
अधिक ( विस्तृत अथवा श्रेष्ठतर ) मानता हूँ । पुराण की सहायता वेद भी अपने 
रहस्य के उपवृंहण के निमित्त सवंदा चाहता है । वह अल्प शास्त्रों के ज्ञाता से 
सदा डरा करता है कि वह मुझे मार न डाले । नारदीय के ये कथन बड़े महत्व 
तथा गम्भीर अर्थ के प्रकाशक हैं। नारदीय के इन पद्यो में पुराण तथा वेद के } 
पारस्परिक सम्बन्ध की विवेचना है । इनमें सबसे भव्य इलोक वह है जो वेद के - ' 
अर्थ रे पुराण के अर्थ को कहीं अधिक मानता है और इसीलिए समग्न वेदों को | 
पुराणों में ही प्रतिष्ठित स्वीकारता हैः-- १ 
वेदाथोद्धिक मन्ये पुराणाथे वरानने | १ 
वेदः प्रतिष्ठिताः सब पुराणेष्वेव सवेदा ॥ ` 
नारदीय २।२४।१७ 
इस सिद्धान्त की पुष्टि में इस पुराण का कथन यह है कि वेद में ज्यो- 


तिष सम्बन्धी व्यावहारिक बातों का सर्वथा अभाव है । कौन तिथि कब होती 
है? दो एकादशी होने पर कौन ग्राह्य होगी ? इत्यादि तिथिनिर्णय और कालः | 


TR nn 


टा आर का २.७ त७ gts a कन, न 








थक 


बहु शास्त्र समभ्यस्य बहुन्‌ वेदान्‌ सविस्तर।न्‌ । 


पृंसोऽश्र॒तपुराणस्य न सम्यग्याति दर्शतम्‌ । _ 
तत्रव १०५।१३ 


१. ऽणु मोहिनि ! मद्‌ वाक्यं वेदोऽयं बहुधा स्थितः । 
यज्ञकमं क्रिया वेदः स्मृतिर्वेदो गृहाश्रमे ॥ 
स्मृतिवेदः क्रिया वेदः पुराणेषु प्रतिषितः । 
पुराणपुरषाज्जातं यथेदं जगददभुतम्‌ 
तथेद वाङ्मयं सर्वं पुराणेभ्यो न संशय: ॥ | 
--नारदीय पुराण, २२४ १५-१६ 
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शुद्धि का विषय पुराण में ही सर्वथा विवेचित है । इसलिए पुराण की महिमा 
वेद से कहीं अधिक है ।* इसी स्वर में देवी भागवत की यह प्रख्यात उक्ति है 
श्रति-स्सृती उभे नेत्रे पुराणं हृद्यं स्पृतम्‌ । 
एततूत्रयोक्त एव स्याद्‌ धमो नान्यत कुचचित्‌ ॥ 


¬ ११।१।२१ 
श्रुति-स्मृति तो नेत्र है, परन्तु पुराण हृदय है धमं-पुरुष का । इससे बढ़ 
कर पुराण की महिमा क्या हो सकती है ? 
“—oopetoo— 
" | ति र र र"... A ie SNS si कम यय न्न 


१, न वेदे ग्रहसंचारो न शुद्धिः काल्वोधिनी । 

__ तिथिवृद्धिःक्षयो वापि पवंग्रहविनिणंय: ॥ - 
इतिहासपुराणेस्तु निरचयोऽयं कृत: पुरा । 
यन्न इष्टं हि वेदेषु तत्‌ सवं लक्ष्यते स्मृतौ 

_ उभयोर्यन्न इष्टं हि तत्‌ पुराणैः प्रणीयते ॥ क 
र र --नारदीय २।१२।१८-२९ 
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(३) 
पुराण ओर शूद्र 
पुराण की रचना सार्वर्वाणक हे । पुराण का लक्ष्य भारतीय समाज के 
अन्तगंत विराजमान प्रत्येक वर्ण के कल्याण तथा उद्धार की भव्य भावना है। 
वेद के गम्भीर रहस्यों को लौकिक बोधगम्य भाषा में सरस-सुवोध शैली के 
द्वारा जनहृदय तक सरलता से पहुँचा देना ही पुराण के मुख्य उद्देव्यो में 
अन्यतम उद्देश्य है । वेद की भाषा स्वयं दुरूह हे और कालक्रम से जब उसके 
समझनेवालों की संख्या पण्डित-समाज में भी न्यून हो चली, तब यह आवश्यक 
प्रतीत होने लगा कि वेदों के उपदेश, जो गम्भीररूप से संहिता तथा उपनिषदों 
में निबद्ध हैं, भारतीय प्रजा के सामने रखे जाँय जिससे उसे सदाचार की शिक्षा 
मिले, भारतीय समाज का उन्नयन हो तथा समाज के भीतर पाप की प्रवृत्ति 
का उन्मूलन या हास सम्पन्न हो और जनसाधारण ऐहिक अभ्युदय तथा 
आमुष्मिक कल्याण को पाकर अपना इहलोक तथा परलोक दोनों को सुधार । 
कहना न होगा कि पुराणों का यह उद्देश्य पृणमात्रा में चरितार्थं हुआ । आज 
कल भारत में जो कुछ भी धमं में अभिरुचि दीख पड़ती हे, छोंगों में जो धार्मि- 
कता का अवशेष आज भी बचा-खुचा है, यह सब पुराण के 'ही व्यापक प्रभाव 
का अभिव्यक्त परिणाम हे । 


कालान्तर में बौद्ध धमं का जन्म हुआ । तथागत बुद्ध ने अपने धमं का 
गष्टांगक मार्ग का--प्रचार समाज के समग्र वर्गों के लिए किया, परन्तु समाज के 
दलित वर्ग-- धर्म तथा धमं के उग्र आचारों से उत्पीडित वर्ग के प्रति उसका 
आकर्षेण बड़ा जोरदार था । वेदिक समाज के अनेक बन्धनों को शिथिल कर 
` गौतम बुद्ध ने जो धामिक क्रान्ति उत्पन्न को, वह पूर्वं समाज के समग्र 
वर्गों को, विशेष कर शाद्रों को, अपनी लपेट में इतनी तेजी से बाँधने में समर्थ 
` हुई कि देखते ही देखते समाज की अधिकांश जनता बुद्ध धर्म में बिल्कुल 
मिल गई और जो न भी मिली तो उसकी अभिरुचि, सहानुभूति तथा झुकाव 
- उस धमे के प्रति निःसन्देह हो गया । अशोक तथा कनिष्क जेसे राजाओं का 
- भाधयप्रदान इस धर्म के परिबृंहण का मुख्य हैतु बन गया। इन बोद्ध राजाओं 
; गे तथागत के नेतिक धर्म के प्रचार-प्रसार के लिए अपनी सारी त राजकीय 
' शक्तिलगा दी। दूर-दूर विदेशों में बौद्ध भिक्खु भेजे गये जिर विषम 
` परिस्थिति में भी अपने व्यक्तिगत सुख-सौख्य का विना विचार किये धमे- 
र भचार के पावन कार्य में अपने आप को गला दिया । फल यह हुआ कि जिस 
प्रकार बौद्ध धमे ने भारतवर्ष के कोने-कोने को अपने प्रभावक्षेत्र के भीतर 
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खींच लिया, उसी प्रकार भारत के बाहरी देशों में भी वह पुष्पित तथा फट. 
भार से सम्पन्न बन गया । इस बौद्ध धर्म के व्यापक प्रभाव को 'खबं करना 
जिससे जनता ब्राह्मण-धमं के आस्तिकवाद की ओर शुक्के तथा वेदिक धर्म का 
आश्रय ग्रहण करे, पुराण का व्यापक और महस्वशाली कार्य था । 


वैदिक धर्म के उन्नायक भट्ट कुमारिळ भली भाँति जानते थे कि शुद्र ही 
बौद्ध धर्म के विशिष्ट अनुयायी हैं जब वे कहते हैं--“शाम ( बुद्ध) आदि के 
समस्त वचन, केवल दम, दान, विषयक वचनों को छोड़ देने पर, समस्त 
चौदह विद्यास्थानों से विरुद्ध हैं। ये वचन वेदमार्ग को छोड़ कर विरुद्ध 
` आचरण करने वाले बुद्ध आदिको के द्वारा प्रचारित किये गये हैं। ये उपदेश 
उन लोगों को समर्पित क्रिये गये हैं जो व्यामुढ हैं, जो तीनों वेद के द्वारा 
प्रतिपादित धमं के क्षेत्र से बहिभु'त हैं तथा जो मुख्यतः चतुर्थं वर्ण ( शूद्र ) के 
अन्तर्गत हैं तथा अन्य जो समाज से नितान्त बहिष्कृत किये गये हैं । इस 
भकार सप्तम शती में समाज का जो चित्र ऊपर कथन में कुमारिल भट्ट ने 
खींचा है, वह वेदिक समाज की दृष्टि से कथमपि उपेक्षणीय नहीं था। वैदिक 
धर्म के उन्नायकों ने इन वौद़ानुयायी शुद्रो को अपने समाज में फिर खींचकर 
लाने का जो अभान्त उद्योग किया, उसका पूर्णं परिचय पुराणों के अनुशीलन से 
भली भांति चलता है। इस कार्य की सिद्धि के लिए विद्वानों ने हजारों की 
संख्या में पौराणिक मन्त्रों का निर्माण किया तथा पुराणों में वैदिक मन्त्रं के 
संग में इन मन्त्रों का भी सन्निवेश प्रस्तुत किया । 


पुराणों के साथ शुद्रो का किरूप सम्बन्ध है? वेदमन्त्रों से पुराणों का 
कलेवर शुन्य नहीं है; इसका सप्रमाण प्रतिपादन पहिले ही किया गया है । वेद 
के पठन तथा श्रवण में शूद्रो का अधिकार कथमपि नहीं है--इस तथ्यका 
प्रतिपादन प्रायः सवत्र धमंशास्न तथा पुराण में समभावेन किया गया है । 


ल का यह प्रसिद्ध-बचन इसी सिद्धान्त का सर्वथा पोषक माना जा 
सकता है-- 
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१. शामादिवचनानि तु कतिपयदमदानानि वचनवर्ज ' सर्वाण्येव समस्तः 
चतुदंशविद्यास्थानविरुद्धानि त्रयीमागंव्युत्यितविरुद्धाचरणेर्च बुद्धादिभिः 
प्रणीतानि । तयोबा हयेभ्यशचतुथं वर्णनिरबसितप्रायेभ्यो व्यामूढेभ्यः समर्पिता- 2 
नीति न वेदमूलत्वेन सम्भाव्यन्ते । र न 
--जे० सु० १।३।४ प्र तन्त्रवातिक र 

 डैमारिळ ने यहा? निरवसित” पद का प्रयोग पाणिनिदत्त अर्थ में किया दै जू 
शुद्राणामनिरवसितानाम्‌ २।४।१० तथा इस सुत्र का भाष्य द्रव्य |. F 
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सञ्री-शद्र-दिजबन्धूनां त्रयी न श्रुतिगोचरा । 
इति भारतमाख्यानं कृपया सुनिना कतम्‌ ॥ 
—१।४।२५ 
श्रीमदभागवत के इस इलोक को मित्र-मिश्र ने “परिभाषा प्रकाश में 
उद्धृत किया है तथा उसके ऊपर यह टिप्पणी भी लिखी है-वेदकार्यकारि- 
त्वावगमाद्‌ भारतस्य वेदकार्यात्मज्ञान-कारित्वसिद्धिः (परिभाषाप्रकाश पु० ३७) | 
इस वाक्य का तात्पर्यं यह है कि महाभारत वैदिक कार्यों के सम्पादन का वर्णन 
करता है और इसीलिए वेद से उत्पन्न जो आत्मज्ञान है उसके उत्पादन की भी 
सिद्धि उससे अवश्यमेव होती है। फलतः महाभारत के श्रवण से न्री-शुद्रा दिकों 
को आत्मज्ञान की और तज्जन्य मोक्ष की उपलब्धि अवश्यमेव होती है-- 
भागवत के वचन का यही स्वारस्य है । देवी भागवत भी भागवत के पूर्वोक्त 
कथन की ही पुष्टि करता है-- 
र्री-शूद्र-द्विजबन्धूनां न वेदधवणं सतम्‌ । 
तेषामेच हितार्थाय पुराणानि इतानि च ॥ 
“-देवीभाग ० १।३।२१ 
भागवत के पद्य में भारत की रचना का जो हेतु बतलाया गया है, देवी 
भागवत की दृष्टि में पुराणों के प्रणयन का भी वही हेतु है। फलतः इतिहास 
तथा पुराण दोनों को रचना का .एक ही समान उदेश्य है--वेद से वजित 
प्राणियों के छिए बेदप्रतिपाद्य आत्मज्ञान तथा मुक्ति प्राप्ति की शिक्षा । त्रयी 
( = वेदत्रयी ) जिन व्यक्तियों को श्रुतिगोचर नहीं होती ( अर्थात्‌ जिन्हें वेद 
के श्रवण का अधिकार नहीं है) ऐसे व्यक्तियों में क्ली की गणना प्राथम्येन की 
गई है। तनदन्तर शुद्रो की तथा सबके अन्त में उन द्विजों को जो जन्मना 
हिज हैं, परन्तु कर्मणा नहीं । अर्थात्‌ जन्मना हिज होने पर भी जो दिजके 
कमं से हीन हैं उन्हें श्रुति के सुनने का अधिकार नहीं है । पुराण में इसी त्रयी 
के मन्त्रों का स्थलविशेष पर प्रतीक रूप से या पूर्णरूप से .उल्ठेख है। फलतः 
पुराणों के साथ शुद्र का सम्बन्ध एक अन्वेषणीय विषय है । इस विषय की 
मीमांसा पुराण तथा धमंशास्न दोनौं शास्त्रों ने अपनी दृष्टि से की है । 














क शक टकर 


का यह प्रख्यात वचन शूद्रों को पुराण के अध्ययन का अधिकार नहीं देता; केवळ 
| _ सैवणका हो अधिकार देता हे । अर्थात्‌ शूद्रे स्वयं पुराण का पाठ नहीं 
१ प कता, ब्राह्मण द्वारा पठ्यमान पुराण का वह केवल श्रवण कर सकता 
९ दल मकार ह 7090 6 

१. इस वचन का उल्लेख श्री राधामोहन गीस्वामी ने भागवत सन्दर्भ को 
_ अपनी व्याख्या में किया है पू० ३२ ( कलकता सं० ) 


च्छ 
प्रथमतः पुराणीय मीमांसा पर ध्यान देना आवश्यक हे । भविष्य पुराण _ 
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अध्येतव्यं न चान्येन ब्राह्मण क्षत्रिय विना । 
श्रोतब्यसिह शूद्रेण नाध्येतव्यं कदाचन ॥ 
प्रायद्चित्तविवेक में उद्धुत पाझ का यह इलोक जो स्वयं सूत की उक्ति 
बोक्त कथन का स्पष्टीकरण हं। सुत का वचन ह कि वेद में किसी भी शुद्र 
का अधिकार नहीं हे तब मुझ वेद-तुल्य पुराण में अधिकार केसे ? मुझे यह 
अधिकार अर्थात्‌ पुराण के पठन-पाठन, पठन-प्रवचन का अधिकार ब्राह्मणों 
के द्वारा दिखलाया गया है, अन्यथा शूद्र होने के नाते मुझे भी पुराण में 
अधिकार नहीं था 
न हि वेदेष्वधीकारः कञ्चित्‌ शूद्रस्य जायते । 
पुराणेष्वधिकारो मे दशितो ब्राह्मणेरिह ॥ 
तथ्य तो यह है कि सूत विलोमजात प्राणी होता हं--'ब्राह्मप्पां क्षत्रियात्‌ 
सुत: इस स्मृतिवचन के अनुरोध से क्षत्रिय पिता की ब्राह्मण माता में उत्पन्न 
. सन्तान 'सूत? कहा जाता है । फलतः सूत का अधिकार वेदश्रवण में कथमपि 
नहीं । इसकी पुष्टि शौनक ऋषि के इस कथन से स्पष्टतः होती है -- 
मन्ये त्वां चिषये चाचां स्नातमन्यत्र छान्दसात्‌ 
भाग० १।४।१३ 


शौनक के कथन का अभिप्राय हे कि सूत वेद को छोड़ कर अन्य वचनों में 
सर्वथा निष्णात अर्थात्‌ कुशल थे । परन्तु पुराणों के वे वक्ता थे । इस विप्रतिपत्ति 
का उत्तर वे स्वयं देते हैं भागवत के प्रथम स्कन्ध के' दो इलोकों में । सूत के 
कथन का सारांश यही है कि विलोमजात होने पर भी आज ही हमारा 
जन्म इसी कारण सफल हुआ कि शौनक आदि महषियों की मुझ में आदर 
बुद्धि उत्पन्न हुई ( वृद्धानुवृत्त्या ) । मुझे उन्होंने आदर देकर कथाश्रवण करने 
भगवान्‌ अनन्तकोटि ब्रह्माण्डनायक की लीला का गुण-गान करने के निमित्त 
वक्ता के रूप में वरण किया । लोक में यह बहुशः प्रत्यक्ष है कि महान्‌ पुरुष के 
साथ संभाषण का योग ही नीच कुल में उत्पन्न होने से जायमान मानसिक 


>>>>>>>>>><< 





१, अहो वयं जन्मभृतोऽद्य हा स्म 
वुद्धानुवृत्यापि विलोमजाताः ॥ 
दोष्कुल्यमाधि विधुनोति शीघ्रं 
महुत्तमानामभिधान- योगः ॥ 
कुतः पुमे गृणतो नाम तस्य महत्तमैकान्तपरायणस्य । 
योञ्नन्तशक्तिभंगवाननन्तो महद्गुणत्वाद यमनन्तमाहुः ॥ 
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पीडा को दूर भगा देता हें । ऐसे महान्‌ पुरुषों के भी आराध्य तथा सेवनीय 
अनन्तशक्तिसम्पन्न भगवान्‌ अनन्त के नाम के कीतंन से मेरी यह आधि 
एकदम दूर भाग गई है; इस विषय में बहुत कहने की बया आवश्यकता है ? 
नहीं, कभी नहीं । श्रीमद्धागवत ( १२।१२।६४ ) का ( अधीत्य ) शुद्र: शुध्यति 
पातकात्‌” वचन ( अर्थात्‌ शुद्र पुराण के पठन से पातक से शुद्ध हो जाता है) 
पुर्वोक्त कथन से स्पष्टतः विरुद्ध होने से अपनी संगति चाहता है। इसकी 
संगति टीकाकारों ने 'अधीत्य' पद को अन्तर्भावित ण्यर्थक क्रिया मानकर 
पाठयित्वा” अर्थ देकर की है अर्थात्‌ शूद्र को ब्राह्मण द्वारा पुराण पढ़वा कर 
सुनने का अधिकार है, स्वयं पढ्ने का नहीं । इसी तथ्य का समर्थन अन्यत्र भी 
प्राप्त है । मध्वाचार्य ने अपने वेदान्तभाष्य में “व्योम सहिता? से कतिपय 
पद्य उद्धुत किया है जिसका तात्पर्यं है कि भगवान्‌ की भक्ति से सम्पन्न, 
अन्त्यज- शूद्र से भी नीच जाति में उत्पन्न व्यक्ति-को भगवान्‌ के नाम तथा 
ज्ञान का, अधिकार प्राप्त हे । स्त्री, शूद्र तथा द्विजबन्धुओं को वेद से इतर 
धमंग्रन्यो अर्थात्‌ तन्त्र आदि के ज्ञान में अधिकार है, परन्तु ग्रन्थपुरःसर 
नहीं; केवल एकदेश में- मन्त्र तथा पुजा आदि में ही । 
निष्कर्षं यह है कि पुराण शूद्र को स्वयं पुराण को श्रवणमात्र का ही 
अधिकार देता है, पठन का नहीं । वह पुराण के वाचन को ही सुन सकता है, . 
स्वयं उसका वाचन या पठन नहीं कर सकता । 
पुराणों की आलोचना का समर्थन शंकराचाय जेसे आत्मवेत्ता वेदान्त- 
प्रतिष्ठापक आचारय के द्वारा भी किया गया है। शंकराचाय ने ( शारीरक 
भाष्य १।३।३८ ) बड़ी सावधानी से शूद्रों को वेदाधिकार का निषेध किया है 
` अवश्य, परन्तु वे उन्हें आत्मज्ञान की प्राप्ति करने से कभी निषेध नहीं करते । 
इस विषय में उन्होंने विदुर तथा धर्मव्याध का दृष्टान्त प्रस्तुत किया है जो 
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१. विप्रोऽधीत्याप्नुयात्‌ प्रज्ञां राजन्योदधिमेखलाम्‌ । 


वेर्यो निधिपतित्वं च शूरः शुध्यति पातकात्‌ ॥ 
--भाग० १२।१२।६४। 


२. अन्त्या अपि ये भक्ता नामज्ञानाधिकारिणः । 

स्री-शूद्र-द्विजबन्धूनां तत्र ज्ञानेऽधिकारिता ॥ 

एकदेशोपरक्ते तु न तु ग्रन्थपुरःसरे । 

चौ वाणिकानां वेदोक्तं सम्यगू भक्तिमतां हरौ et 
भागवतसन्दर्भं की श्रीराधामोहन गोस्वामी इत टीका में उद्धृत वचन 
९० ३३ 


बट; 
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इस जन्म में शूद्र योनि में अवश्य उत्पन्न हुए थे, परन्तु पूर्व जन्म के संस्कार 
उनमें जागरूक थे--पूवं जन्म में वे उच्च योनि में उत्पन्न होकर शुभकर्मों के 
निष्पादक थे। उसी संस्कार के वश इस योनि में उन्हें आत्मज्ञान का उदय 
हुआ और तज्जन्य मोक्ष की - संसार से आवागमन की मुक्ति की--उन्हें सद्य: 
प्राप्ति हुई - इसका निषेध कथमपि नहीं किया जा सकता । शंकर की दृष्टि मे 
शट्रों को इतिहास-पुराण के श्रवण करने का पूरा अधिकार है, क्योंकि “श्रावये- 
इचतुरो वर्णान! के नियम से इतिहास-पुराण के श्रवण में चारों वरणो का अधि- 
कार है और इस प्रकार वे आत्मा का ज्ञान तथा तन्निष्पन्न मोक्ष की उपलब्धि 
अवश्यमेव कर सकते हैं । आचार्य के वचन इस प्रकार हैं : 
येषां पुनः पू्वंतसंस्कारबशाद्‌ -चिदुर-धमेव्याध-प्रशृतीनां ज्ञानो- 
त्पत्तिः, तेषां न शक्यते फलप्राप्तिः प्रतिषेदूछुँ श्ञानस्येकान्तिकफलः 
त्वात्‌ । ्रावयेच्चतुरो वर्णानः इति चेतिहासएुराणाधिगमे चातुर्वण्यं- 
स्याधिकार्षवणात्‌ । वेदपूर्घकस्तु नास्त्यधिक्ारः शूद्राणामिति 
स्थितम्‌ । 
“- ब्र० सू १।३।३८ पर शां० भा० 
'अन्तरा चापि तदुदृष्टे' ३।४।३६ कें भाष्य में आचायं ने रेक्क तथा वाच- 
बनवी का दृष्टान्त, वर्तमान रहने से आत्मविद्या में अधिकार सम्पन्न होता है 
इस तथ्य के समर्थन में दिया हे- रेक याचकनवी प्रभृतीनामेवं भूतानामपि 
ब्रह्मवित्त्वश्रुत्युपलव्घे: । यहां वाचक्नवी स्त्री थी जिसके चरित का वर्णन बृहदा- 
उप० ( ३।६।१; ३।८।१ ) में विशेषरूपेण दिया गया है। महाभारत स्वयं 
इस तथ्य का समर्थन बहुशः करता है कि यह चारों पुरुषाथों के साधनों का 
वर्णन करता है। धर्म, अर्थ तथा काम की प्राप्ति के समान ही मोक्ष की प्राप्ति 
कराता ह और इसलिए मोक्ष के इच्छुको के द्वारा, ब्राह्मण, राजा तथा गर्भिणी 
ह्ियों के द्वारा इसका श्रवण सवंदा करना चाहिए . 
धर्म चाथं च कामे च मोक्षे च भरतर्षभ । 
यद्द्वास्ति तदन्यत्र यन्नद्दास्ति न तत्‌ कचित्‌ ॥ 
जयो नामेतिद्दासोऽयं तव्यो मोक्षमिच्छता | * 
ब्राह्मणेन च राज्ञा च गर्भिण्या चैच योषिता ॥ 
--स्वर्गा० पव॑ ५१५०-४९ 


_ उराण तथा शूद्र के सम्वन्ध की मीमांसा मध्ययुगीय निबन्धकारों ने की है 

जिसकी विशिष्ट चर्चा काणे महोदय ने अपने ग्रन्थ में भली भांति की है। धर्मेशाखरीय 
.._ हेखको के सामने बौद्धधर्म के मनोरम तथा हृदयावर्जक क्षेत्र के भीतर जीवर्ग | ही 
__- यापत करने वाले शूद्रों को वहाँ से निकाल कर वैदिक धर्म में पुनः सम्मिलित . 


रे कु र दर 
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करने की विषम समस्या थी। इस समस्या का समाधान पुराण के नवीन 

| संस्करण वना कर किया गया, लेखक का यह परिनिष्टित मत है। इसी कार्य 

| कै लिए पुराण का भ्रणयन हुआ--यह मत समीचीन नहीं, क्योंकि पुराण की 

प्राचीनता इस युग से पूर्वं थी जिसका प्रतिपादन किसी पहिले परिच्छेद में 
सप्रमाण किया गया है । प्राचीन पुराण में ये नवीन संस्करण तथा कतिपय 
बृतन पुराणों का प्रणयन दो उद्देश्यों को लेकर सप्तम-अप्टम शती में किया 
गया । पहिला उद्देश्य था जेन तथा वौद्धधर्मो' के वृद्धिशील प्रभाक का रोकना 
अर्थात्‌ उनके सिद्धान्तों को आत्मसात कर वदिककर्म में उन लोभनीय तथ्यों की 
सत्ता उत्पन्न करना । दूसरा उद्देश्य था कि बुद्धधमं के अनुयायी जनों को, जो 
अधिकतर शूद्र तथा अन्त्यज थे, अपनी ओर आकृष्ट करना । इन दोनों उददेइयों 
की सिद्धि में पुराण विशेषरूपेण सफल तथा कृतकार्य हुए। और आज हिन्दुधम 
का जो लोकप्रिय स्वरूप वतंमान है, वह पुराणों के ही व्यापक प्रभाव का 
महनीय परिणाम है । 


इस ऐतिहासिक पुष्ठभूमि में निवन्धकारो ने शूद्रों की समस्या का समाधान 
किया । काणे का कथन ' है कि प्राचीन निवन्धकारों में शृद्रो को संतुष्ट करने की 
भावना कुछ मात्रा में थी और इसलिए उन्होंने उस भावना के अनुकूल विशेष 
उदार वृत्ति का परिचय दिया । श्रीदत्त ( पितृभक्ति, समय-प्रदीप आदि ग्रन्थों 
के प्रणेता--समय १२७५ ई०-- १३१० ई० लगभग ) का कथन है कि शूद्र 
णिक मन्त्रों का धामिक कृत्यों में स्वयं उच्चारण कर सकता है, परन्तु 
उरण का श्रवण ब्राह्माण द्वारा ही कर सकता है, स्वयं उसका पाठ नहीं कर 
पकता । यह निर्णय उदार वृत्ति का परिचायक है । कमलाकर ( निर्णयसिन्धु 
* समय १६१०-१६४० ई० के आसपास ) का समय श्रीदत्त से तीन 
गैताब्दियाँ पीछे हे । इस युग में शूद्र हिन्द्र समाज में प्रतिष्ठा प्राप्त कर चुका 
॥। अव प्राचीन सन्तुष्टि-भावना का सर्वथा हास हो गया था। फलतः 
िलाकर की भावना उग्र तथा कठोर है और इसीलिए उन्होंने अपने "घुर 
पछाकर' नामक एतद्विषयक ग्रन्थ में शूद्रो के विषय में अपना विशिष्ट मत 
या है--( क्‌ ) शूद्र धामिक कृत्यों में पौराणिक मन्त्रों का स्वयं प्रयोग नहीं 
पकता, प्रत्युत उसे यह कार्य किसी ब्राह्मण द्वारा ही कराना न्याय है ( यह 
तै श्रीदत्त से एकदम विपरीत तथा विरुद्ध है)। (ख ) शूद्र ब्राह्मण द्वारा 
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दिक मन्त्रों से सम्पन्न पुराणों के शूद्रों द्वारा उपयोग किये जाने की समस्या 
का समाधान निबन्धकारों ने भली भाँति कर दिया । 

प्रदन है क्या शूद्रों के लिए ही पुराण की उपयोगिता थी ? उत्तर है--नहीं, 
दविजों के लिए भी उसकी उपयोगिता उसी प्रकार मान्य थी। इस तथ्यको 
अभिव्यक्ति अनेक पुराण-वचनों से वैशद्येन होती है। फलतः मध्ययुग में पुराण 
का बोलबाला था और भारत के समग्र समाज तथा समस्त वर्ण इसीका 
उपयोग धार्मिक कृत्यो में करते थे । वेद के दुर्वोध तथा दुर्जेय होने से तत्प्रतिपाद्य 
विधि-विधानों का अब ह्लास हो गया और वेदिक मन्त्रों के स्थान को पौराणिक 
मन्त्रों ने ले लिया । उदाहरणार्थं नव ग्रह की पूजा के लिए वेदिक मन्त्रों के 
स्थान पर नवीन पौराणिक मन्त्रों का अव प्रयोग होने रूगा। आज के 
प्रचरित कर्मकाण्ड की पद्धति में धामिक कृत्यं में पौराणिक मन्त्रों का प्रयोग 
अधिकतर पाया जाता है, वैदिक मन्त्रों के सहप्रयोग की प्रथा वेद-ज्ञान के 
ह्लास के कारण आज कल नामशेष रह गई है । 





(४) . 
चेदार्थ का उपबहण 


पुराण में वेद के अर्थ का उपबूंहण दै । यह तथ्य महाभारत काल में अवश्य 
प्रादुभूत हो गया था, क्योंकि महाभारत में. इस तथ्य के साधक अनेक वाक्य 
उपलब्ध होते हैं महाभारत ( १।१।८६ ) का स्पष्ट कथन है कि पुराणरूपी 
पुर्णचन्द्र ने श्रुति की चाँदनी को प्रकाशित किया:--- 
पुराणपूणंचन्द्रेण भ्रुतिज्योत्स्नाः प्रक्राद्िताः। | 
वह प्रख्यात इलोक जिसमें इतिहास-पुराण के द्वारा वेदार्थं के उपबृहण 
करने का उपदेश है, कि अल्पश्ुत व्यक्ति से वेद सवंदा डरा करते हैं कि 
कहीं वह उसे प्रहार न करे ( या दूसरे पाठ के अनुसार प्रतारण न करे 5 ठग न 
लेवे ) मूलतः महाभारत काः ही है और अन्य पुराणों में सम्भवतः पीछे उद्धृत 
क्या गया है । वह विश्रुत इलोक हे-- - 


इतिद्ासपुराणाभ्यां वेदं सपुपबृदयेत्‌ । 

बिमेत्यब्पश्चताद्‌ वेदो मामयं प्रह्दरिष्यति ॥ -( प्रतरिष्यति ) 
'उपवृंहण' शब्द का अर्थ है किसी तथ्य की पुष्टि करना तथा उसका विस्तार 
करना । वृंह धातु का मुख्य अर्थ वर्धन ही तो हे । फडतः वेद के मन्त्रों द्वारा 
| प्रतिपादित अथे का, सिद्धान्त का तथा तथ्य का विस्तार तथा पोषण पुराणों के 
| कोको में किया गया है । पूर्वोक्त इलोक का यही तात्पर्यं समझना चाहिए । 


| वत ने अनेक स्थलों पर स्पष्ट शब्दों में अपने-आप को वेदार्थ का प्रतिपादक 

| माना हे । भागवतने अपने को निगम-कल्पवृक्ष का गलित सुपरिपक्क, अत एव 

| मधुरम फल माना है ( निगम-कल्पतरोगंलितं फछमु--१।१॥३ )। ग्रन्य के 

| भन भें वह अपने को “र्वबेदान्तसार' बतलाता हे ( भाग० १२।१२।१५ ) । 

; पेत; पुराण सामान्य में, श्रीमद्‌ भागवत में विशेषतः, वेदार्थं का उपवृंहण 

| भ्या गया हे । 

| ऐपबृहण के प्रकार 

| । वेदार्थ के उपबृंहृण के अनेक प्रकार पुराणों के अन्वेषण से विशदरूपेण 
| 'पीयमान होते हैं । | हट 
| (क) वैदिक मन्त्रो के कहीं पर विशिष्ट पद ही पुराणस्थ स्तुतियों 
| "धतः गृहीत किये गये हैं। विग्णु-स्तुतियों में विष्णु-मन्त्रों के विशिष्ट पद तथा 
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शिवस्तोत्रो के विशिष्ट पद तथा समग्र भाव अक्षरशः संचित किये गये हैं। 
उदाहरणार्थ. वायुपुराण के ५५ अध्याय में दी गई दार्शनिक शिवस्तुति में यजु- 
उदस्थ रुद्राध्याय ( अ० १६ माध्यन्दिन संहिता ) के मन्त्रों के भाव तथा पद 
बहुशः परिगृहीत है । वेष्णवों में पुरुष सूक्त ( ऋग्वेद १०१९० ) की महिमा 
अपरिमेय तथा असीम है । इसका उपयोग विष्णु भगवान्‌ की स्तुति के अवसर 
पर तद्गुप से या किचित्‌ परिवर्तित रूप से बहुशः पुराणों में किया गया है। 
भागवत में समग्र सुक्त का उपयोग अनेक बार किया है । भागवत के द्वितीय 
स्कन्ध में ( अ० ६, इलो० १५-३० ) तथा १०[१।२० में पुरुषसुक्त का विस्तार 
से उपयोग किया गया है नारायण की स्तुति के अवसर पर। इस सूक्त के 
'पुरुष' का समीकरण कभी नारायण के साथ और कभी 'छृष्ण' के साथ किया 
गया है । द्रष्टव्य भागवत २।५।३५-४२; विष्णु पुराण १।१२।५६--९४। ब्रह्म 
१६१।४१-५०; पद्म ५।४।११६--१२४ तथा ६।२५४।६२-८३ । भागवत में 
बिष्णु के लिए प्रयुक्त 'उरुगाय' तथा 'उरुक्रप? विशेषण पूर्णतः वैदिक हैं ( दृष्टव्य 
ऋग्वेद १२५४ सू० ) ` 

(ख ) वेदिक मन्त्रौ की व्याख्या 

पुराणों में वेदिक ( संहिता तथा उपनिषद्‌ के ) मन्त्रों की बहुशः व्याख्या 

मिलती है जिसमें मूल मन्त्र का तात्पयं कभी थोड़े ही शब्दों में और कभी 
विस्तार से बड़े वेशद्य से दिखलाया गया है । मूल अर्थ की असंदिग्ध तथा परि 
बृंहित व्याख्या पुराणों का निजी वेशिष्टय है । 

: (१) विष्णोच कं वीर्याणि प्रवोचम्‌ ( ऋ० १।१५४।१ ) की विशद 
ब्याख्या भाग० २७४० में की गई है जिसमें सूलं तात्पय का स्प 
करण नितान्त श्लाघ्य ओर ग्राह्य दैः-- 

विष्णोडु बीयंगणनां कतमो5दंतीह 

यः पार्थिवान्यपि कविविंममे रजांसि | 
चस्कम्भ यः स्वरंहसास्खलता त्रिपृष्ठ 

यस्मात्‌ त्रिसाम्यसद्नाडुरु कम्पयाम्‌ ॥ 

( २ ) इशाचास्यमिद्‌ं सघेम्‌ ( ईशावास्योपनिषद्‌ के मन्त्र ) की व्याख्या 
केवल आदि पद के परिवतंन के संग में आत्मा चास्यमिदं विश्वम्‌ ( भ” 
८।१।१० ) में की गई है। यहाँ इलोक ९ से लेकर १६ तक मन्त्रोपनिषद _ 
नाम से व्यवहृत किया गया है ( ५।१।१७ ) यह स्पष्ट सिद्ध करता 
अन्यकार उपनिषद्‌ के हो मन्त्रों का प्रयोग साक्षादुभावेन कर रहा है । जे 
सक (३) द्वा सुपणा सयुजा सखाया ( क्र, १।१६४।२०; अथर्व ९। ग र 

रवैतादवतर ४।६ ) नामक विख्यात मन्त्र की व्याख्या भाग० ११११. 
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हो वैश्य से की गई है जिससे मूल का गम्भीर भाव स्पष्ट अभिव्यक्त होता 
है। बायु ९११९ में भी इसी मन्त्र का अर्थ संकेतित किया गया' है, परन्तु उतने 
कदय से नहीं जैसे भागवत में । 

(४) औं तत्‌ सवितुर्वरेण्यं ( ऋः ३।६२।१० ) गायत्री मन्त्र को 
अत्यन्त विशद व्याख्या अग्निपुराण अ० २१६ ( १-१८ ) में की गयो है । प्रश्‍न 
ठाया गया है कि गायत्री के उपास्य देव कोन हैं? शिव, शक्ति, सूयं तथा 
बनि जैसे विविध विकल्पों का परिहार कर विष्णु को ही गायत्री-मन्त्र द्वारा 
गेतित देव माना गया है जो अस्निपुराण के वेष्णव खूपसे सर्वथा 
संगत ही है । 

(५) प्रभघो धुः ( मुण्डक २।२।४ ) की व्याख्या भागवत ७।१५।४२ 
में की गई हे 

घनु तस्य प्रणवं पठन्ति 
शर तु जीव परमेव लक्ष्यम्‌ | 

यह व्याख्या मुलगत सन्देह को दूर करती है कि शर यहां जीव है, 

 प्रगगात्मा ही है, परमात्मा नहीं । यहीं पर ७।१५।४१ इलोक में “रथशरोर' 
की कल्पना कठोपनिषद्‌ के आधार पर की गईहैँ। . 

(६) आत्मानं चेद्‌ दिज्ञानीयात्‌ ( भागवत ७।१५।४० ) में बृहदारण्यक 
के 'आत्मानं वेद! ( ४।४।१२ ) के अर्थं का परोक्षरूपेण स्पष्टीकरण हे । 

(७ ) मुण्डक १।२।४ में अग्नि की सप्त जिह्णाओं का--काली, कराली, 
मनोजवा आदि का--समुल्लेख है । इसकी विशद व्याख्या मार्कण्डेय १७१ ९- 
१८ इलोकों में की गई हे । | 

( ८) चत्वारि ऽ्ंगा चयोऽस्य पादाः (ऋण ४४५५३ ) बड़ा ही 
गम्भीराथक मन्त्र माना जाता है ॥ इस रहस्यात्मक मन्त्र की विविध व्याख्यान 
उपलब्ध होती हैं । महाभाष्य के पस्पशाह्विक में पतज्जलि ने इसे शब्द को 

शति माना है, मीमांसासूत्र १।२।४६ में यज्ञ की स्तुति तथा राजशेखर के 
| भष्यमीमांसा में काव्यपुरुष की स्तुति मानी गई है । गोपय भा? १९% ६ 
'मैंयागपरक अथे ही माना गया है जो निझक्त में स्वीकृत हैं। इस मन्त्र की 
| "प्रकार की व्याख्यायें पुराणों में मिलती हैं। स्कन्दपुराण के काशी खण्ड 
| (७३ अ०, ९३-९६ इलो० ) में इसका शिवपरक अर्थं किया गया है। भागवत 
व कि य 2 टप न बडे भल र रा 
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१. दिव्यौ सुपणौं सयुजौ सशाखो पटविद्रुमौ । 


५ तान्यः सर्वात्मनस्ततः ॥| 
एकस्तु यो द्रुमं वेत्ति $ --वायु० ९११९, 
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ने इस मन्त्र की यज्ञपरक व्याख्या कर मानों इसी अर्थ के प्राधान्य को 
घोषणा की है-- 
नमो द्विशीष्णे त्रिपदे चतुःश्टज्ञाय तन्तवे । 
सप्तहस्ताय यज्ञाय घयीविद्यात्मने नमः ॥ 
--भाग ० ८।१६।३१ 
यज्ञो वे विष्णु” के अनुसार विष्णु-भक्ति के पुरस्कर्ता श्रीमद्भागवत की 
दृष्टि में यह व्याख्या स्वाभिप्रायानुकूल तो है ही; साथ ही साथ मूल तात्पय॑ 
की भी द्योतिका है । यज्ञ ही वेद के द्वारा मुख्यतया प्रतिपाद्य होने से इस मन्त्र 
: की यज्ञीय व्याख्या ही नितान्त समीचीन तथा ऐतिहासिक महत्त्वशाली 
प्रतीत होती है । 
( ९ ) ब्राह्मण वाक्यों की भी व्याख्या पुराणों में मिलती है । तैत्ति० आर० 
२२ में सन्ध्याकर्म में विघ्न डालने वाले अन्देह नामक रःक्षसों का वर्णन 
मिळता है । इन्हीं राक्षसों के कर्मो का विस्तृत विवरण वायु ५०१६३-१६* 
में किया गया है कि किस प्रकार वे सूर्यं भगवान्‌ को खाना चाहते हैं। ब्रह्मा, 
देवता तथा ब्राह्मणगण सन्ध्या कमं में प्रयुक्त जल का जव क्षेपण करते हुं, तब 
वे राक्षस नाश प्राप्त करते हैं। क्योंकि वह जल ओंकार-संवलित गायत्री- 
मन्त्र के द्वारा अभिमन्त्रित होता है और इसलिए उस वजत्रभूत जल से राक्षसो का 
` सद्योनाश हो जाता है ।' । 


(१०) भागवत के ११।१०।१२ इलोक में आचाये तथा अन्तेवासी को 
अरणिरूप वतलाया गया है तथा दोनों का सन्धान प्रवचन रूप में निदिचत 
किया गया है । यह पूरी व्याख्या तेत्ति० उप० १।३ की है । 


१. तिस्रः कोट्यस्तु विख्याता: मन्देहा नाम राक्षसाः । 
प्राथ॑यन्ति सहस्राँशुमुदयन्तं दिनेदिने । - 
तापयन्तो दुरात्मानः सूर्यमिच्छन्ति खादितुम्‌ ।। “7१०३ 
- अथ सूर्यस्य तेषां च युद्धमासीत्सुदारुणम्‌ । 
ततो ब्रह्मा च देवाइच ब्राह्मणादचेव सत्तमाः । 
संघ्येति समुपासन्तः क्षेपयन्ति महाजलम्‌ ॥ १६४ ॥ 
ओकारब्रह्मसंयुक्तं गायत्र्या चाभिमन्त्रितम्‌ । 
तेन दह्यन्ति ते देत्या वञ्चभुतेन वारिणा ॥ 
अग्निहोत्रे हूयमाने समन्ताद्‌ ब्राह्मणाहुतिः । 
सुयंज्योतिः सहस्नांशुः सूरयो दीप्यति भास्करः ॥ क द 
| वायुपुराण -अध्याय- ` | 





षष्ठ परिच्छेद : वेद ओर पुराण २४७ 


( ११ ) भागवत के ८।१९।३८ इलोक में 'अत्रापि बह्बूचेर्गीतम्‌' प्रस्तावना 
के साथ सत्य तथा अनृत की व्याख्या की गई है तथा सत्य को आत्मारूपी 
वृक्ष का फल-पुष्प बतलाया गया है । यह पुरा प्रसंग ( इलोक ३८-४२ ) ऐतरेय 
आरण्यक के एक अंश की मार्मिक व्याख्या है जो मुल के अथं का विस्तार 
कर उसे संपुष्ट बनाती है । 

( १२) न्रियम्बर्क यजामद्दे (ऋक्‌ ७५९१२ तथा शुक्ल यजुः ३।६०) 
स्द्रशिव का नितान्त प्रख्यात मन्त्र है। इस मन्त्र की व्याख्या लिगपुराण में दो 
बार की गई है जहाँ मन्त्र के पदों की विस्तृत नाना व्याल्या दर्शनीय तथा 
मननीय है ( १।३५।१६-३५ तथा २।३४।१७-३१ ) 

निष्कर्ष--ऊपर दिये गये कतिपय मन्त्र स्थलों का व्याख्यान इस तथ्य 
का पर्याप्त द्योतक है फि पुराणों के रचयिता ने चेद के मन्त्रों के तात्पय का 
विशदीकरण कर उ सामान्य जनता के लिए ( जिन के लिए धमंतत्त्व की मीमांसा 
करना पुराणों का मुख्य लक्ष्य है ) बोधगम्य वनाया । नहीं तो इन दुरूह मन्त्रों 
का तात्पर्यं समझना साधारण बुद्धि से बाहर को बात रहती । पौराणिक व्याख्या 
से वेद का रहस्य खिलता है ओर खुलता भी है। _ 

(ग) वैदिक आख्यान का पौराणिक बृंद 

बैदिक साहित्य में-- संहिता तथा ब्राह्मण में--प्रसंगवश अनेक आख्यान 
स्थान-स्थान पर विभिन्न देवताओं फे स्वरूपःविवेचन के समय वर्णित हैं। इन. 
आस्यानों का पर्याप्त उपबृंहण पुराणों में किया गया है। इन आख्यानों को 
दो श्रेणी में विभक्त : किया जा सकता है- धार्मिक और लौकिक । धार्मिक 
आख्यानो के भीतर प्रजापति तथा विष्णु द्वारा अनेक रूपों के धारण करने की 
बात बहुशः उपर्वाणत है, तो लौकिक आणानों में किसी विशिष्ट राजा का 
वृत्त, ऋषि का चरित्र या कोई अलौकिक - लोकरंजन, प्रणया संक्षिप्तरूप 
में, कही विस्तुतरूप में विवृत है । इन समस्त आख्यातों के सुक्ष्म वेदिक संकेतों 
को पुराणों ने बड़े ही वैशद्य के साथ व्याख्या को हैं। यह व्याख्या-पद्धति पुराण 
की प्रकृति के सर्वथा अनुकूल है । पुराण का प्रणयन लोक-समाज को सुलभ 
शैली में गम्भीर वैदिक तत्वों का लोकप्रिय उपदेश देने के निमित्त ही किया 
गया है । वेद के आख्यान को पुराणों ने एक विशिष्ट तात्पर्य तथा उद्देश्य की 
सिद्धि के लिए हो परिबृंहित किया है । वेदों में प्रजापति के ही नाना रुप वाट 
` करने का उल्लेख मिलता है । पुराणों ने अवता खा: के सिद्धान्त की संपुष्टि में 
| इन समग्र क्रथाओं का उपयोग किया है और प्रजापति के स्थात पर वे समग्र 
| रुप में विष्णु या नारायण द्वारा गृहीत माने गये हैं। अतिरंजना या मनोरंजक 
| सातिशय का भाव अनेक कथाओं के उपबृंहण फा निमित्त ठहराया जा 
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सकता है। दो चार दृष्टान्व ही इस मत के पोषण के लिए यहाँ प्रस्तुत किये 
जाते हैं । 

(१ ) प्रजापति के द्वारा मत्स्य रूप धारण का आख्यान शतपथ ब्राह्मण 
( २।८।१।१ ) में संक्षेपरूप से दिया गया है। जळप्लावन से इस कथा का 
सम्बन्ध पूर्व अध्याय में अभिव्यक्त किया गया है। इस कथा का उपबृंहण 
पुराणों में अनेकत्र मिलता है । द्रष्टव्य भागवत १।३।१५; ८।२४।११-६१। अग्नि 
२४९; गरुड १।१४२; पद्म ५४७३; महाभारत शान्ति अध्याय ३४०; मत्स्य 
पुराण का आरम्भ तो इस आख्यान के उपवृहण के लिए किया गया है। इसका 
प्रथम अध्याय इस प्रसंग में मननीय है । 

(२) कूम का आख्यान तैति० आर०( १।२३।३ ), शतपथ ब्रा० ७।५।१।५ 
तथा जैमिनीय ब्रा० ३।२७२ में संक्षिप्त रूप से दिया गया है। कूमं प्रजापति 
का ही स्वरूप बतलाया गया है । पुराण इस कूम को भगवान्‌ विष्णु का द्वितीय 
अवतार मानकर इस आख्यान की विस्तृत व्याख्या करते हे । द्रष्टव्य भाग० 
८।७; कूर्म-पुराण १।१६।७७ ७८; अग्नि ४४९; गरुड १।१४२; पद्म ५४ तथा 
५।१३; ब्रह्म अ० १८० तथा २१३; विष्णु १४ । 


(३) प्रजापति को वराद्द रूप धारण करने की कथा का संकेत तैत्तिरीय 
संहिता ( ७१।५।१ ) तथा शतपथ ( १४।१।२।११ ) में उपलब्ध होता है, परन्तु 
यह कथा ऋग्वेद में भी उल्लिखित है । ऋग्वेद के अनुसार विष्णु ने सोमपान 
कर एक शत महिषों को ओर क्षीरपाक को ग्रहण किया, जो वास्तंव में 
“वसुष? नामक वराह को सम्पत्ति थे । इन्द्र ने इस वराह को भी मार डाला । 
दातपथ के अनुसार इसी एमुष वराह ने जळ के ऊपर रहने वाली पृथ्वी को 
ऊपर उठा ल्या था । तैत्तिरीय-संहिता पृथ्वी को ऊपर उठाने वाले इस 
वराह को प्रजापति का रूप मानती है। इसी कथा का उपबृंहण वराह 
अवतार के प्रसंग में पुराणों ने किया है । द्रष्टव्य विशेषतः भागवत ३।१३। ' 
३५-३९; विष्णु १४३२-३६ आदि । 


(४) ऋग्वेद के सुक्तो में उरुगाय त्रिविक्रम विष्णु की कथा वहुशः वर्णित 
है । शतपथ ब्राह्मण ( १।२।५।१ ) में वामन का असुरों से पृथ्वी जीतकर देवों 
को दे देने की घटना का विस्तरशः निर्देश है । -इस घटना का उपबृंहण प्रायः 
SS 
१. विश्वेत्‌ ता विष्णुराभरदुरक्रमस्त्वेषितः । 

शतं महिषान्‌ -क्षीरपाकमोदनं वराहमिन्द्र एमुषम्‌ ॥ ८ 
ऋग्वेद ५७७१ 
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पुराणों में सर्वत्र है । वामन पुराण का नामकरण तो इसी घटना के उपलक्ष्य में. 
किया गया है और वहां इसका विस्तार से वर्णन भी है । 

(५) पुरूरवा उर्वशी का आख्यान ऋग्वेद के विख्यात आख्यानों में अन्यतम 
है । मूलतः यह स्वल्पकाय है, परन्तु पुराणों में इसका मतिरंजना के साथ उप- 
बृंहण किया गया है । विष्णु पुराण ( ४६ ) ने चन्द्रवंश के आरम्भ के प्रसंग में. 
पुरुरवा का आख्यान वड़े ही विस्तार तथा वैशद्य के साथ एक पुरे अध्याय में 
दिया है । हरिवंश १।२६ में भी यह वणित है । श्रीमद्भागवत ने एक पूरे 
अध्याय ( ९।१४ ) में ऐलोपाख्यान के अवसर पर इस आख्यान का उपबृहण 
किया है । इतना ही नहीं, इसी अध्याय के ३३ इलोक से लेकर ३८ इलोक तक ` 
पांच मन्त्रों के शव विशद अनुष्ट्रपों में अभिव्यक्त किये गये है । चन्द्रवंश के 
प्रारम्भ से सम्बद्ध होने के हेतु इसका संकेत अनेक पुराणों में तो वर्तमान ही है; 
भागवत तथा विष्णु में इसका उपबृंहण संस्कृत में प्रणय-कथा का विशुद्ध 
साहित्यिक रूप भी प्रस्तुत करता है । री 

(६) हरिश्चन्द्र तथा शुनःदोष का आख्यान ऐतरेय ब्राह्मण ( अ० 
३३ ) में विस्तार से वणित है । यह आख्यान ऋग्वेद के मन्त्रों में भी अव्यक्त- 
रूपेण संकेतित माना जाता है, परन्तु विस्तार है ऐतरय ब्रा० में निइचयरूपेण । 
इस कथा का उपबृंहण पुराणों में बहुशः किया गया है, विशेषतः मार्कण्डेय अ० 
८ तथा ब्रह्मपुराण अध्या १०४ ( हरिश्चन्द्र तीर्थ के प्रसंग में ) ब्रह्मपुराण तो 
अपने विवरण के संग-साथ में ऐतरेयस्थ मन्त्रों की भी व्याख्या करता गया है-- 

नापुत्रस्य लोकोऽस्ति ततु सवे पशवो विदुः ( ऐत० ) = नापुत्रस्य परो छोको 
विद्यते नृपसत्तम ( ब्रह्मः १०४७ ) । मार्कण्डेय का हरिर्चन्द्रोपाख्यान नितान्त 
मंजुल, प्रभावोत्पादक तथा साहित्यिक है । इमान का यथार्थ वर्णन कर इस 
पुराण ने कथानक में रोचकता तथा स्वाभाविकता का पूर्ण प्रसार प्रदर्शित 
किया है ( अ० ८, इलो० १०७-११८ ) । वेदिक कथा का यह उपदंहण पिछले 
युग के कथा-चिकास का मूळ प्रवर्तक माना जा सकता है। श्रीमद्‌ भागवत ने 
_ भी ९।७ में वैदिक मन्त्रों की विशद व्याख्या भी प्रस्तुत कर दी है। देवी भाग० 
७।१३-३७ ऐतरेय का बहुशः अनुगमन कर इस कथा को रोचक ढंग से 
वर्णन करता है । 
| ( ७) नाचिकेतोपाख्यान-नचिरेत का ' उपाख्यान तैत्तिरीय-ब्राह्मण 
| १. इन चारों अवतारों के वैदिक मूल तथा पौराणिक उपबृंहण को विस्तृत 
चर्चा पौराणिक अवतार वाद! के प्रसंग से पञ्चमं परिच्छेद मे को गई हु । 


| | 
| जिज्ञासुजन उसका अनुशीलन अवश्य कर । 
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आख्यान का उपवृंहण इतिहास ( महाभारत ) तथा पुराण ( वराह ) में बिशेष 
रूप से मिलता है साथ ही साथ परिवर्तित परिस्थिति में मुल तात्पर्य का समया- 
नुसारी परिवर्तन भी करके आख्यान में रोचकता तथा समयानुकूछता दोनों का | 
सामब्जस्य प्रस्तुत किया गया गया है । इस कथा के विकास का गम्भीर ऐति- 
हासिक अनुशीलन परिशिष्ट रूप से यहां प्रस्तुत किया जाता है जिससे परिबृंहण 
की दिशा का भी परिचय जिज्ञासुजनों को मिल जावेगा । 
(घ ) वैदिक प्रतीको की पौराणिक व्याख्या 
वेद की भाषा निश्चयरूपेण प्रतीकात्मक हे । वहां रूपको की सहायता से 
मुळ सिद्धान्त का प्रतिपादन किया जाता है, परन्तु रूपकों को यथार्थतः समझना 
एक विषम पहेली है । इसकी कुंजी पुराणों में अन्तनिविष्ट है। पुराणों की सहा- 
यता से ही यह गम्भीर तत्त्व उद्घाटित किया जा सकता है। इस विषय में 
वेद तया पुराण में किसी प्रकार का विरोध नहीं है। जो तत्त्व वेदिक मन्त्रों में 
रूपकालकार की रपेट में गुह्यरूप से निदिष्ट हैं, वे ही पुराणों में सरल सुबोध 
शेली में सामान्य जनता के उपदेशार्थ रोचक शब्दों में प्रकट किये गये हैं । तात्पर्य 
दोनों ग्रन्थों का एक ही अभिन्न हे । इसलिए वेद में श्रद्धा रखने वाला जन पुराण 
में अद्धा रखे; यह एक विषम तथा औचित्य-विहीन कथन हे । पुराण वे ही 
वात विस्तार से कहता है जो वेद ने सूक्ष्मरूप में कहा है अथवा केवल संकेतित 
किया हे । इस तथ्य को भुलाना क्या है? मानों हिन्दू धमं के मौलिक तथ्य की 
जानकारी से पराझ्मुख होना है। पुराणों के वर्णनों में कहीं असम्बद्धवा, 
असंगति, तथा व्यवहार-विरुद्धता का जो दोप दृष्टिगोचर होता है, उसे ठीक-ठीक 
समझने के लिए वेदों के पास आलोचकों को जाना होगा । वेदिक प्रतीकं को 
यथार्थ रूप से न जानने के कारण ही पुराणों पर दोषों का तीव्र आरोप किया 
ih है, क्योंकि पुराण वैदिक प्रतीकों की ही व्याख्या अपनी कहीं सुबोध शेली 
म, और कहीं ऐतिहासिक पद्धति में करता हे । और इन प्रतीकों का अज्ञान 
अथवा अल्पज्ञान ही पुराणों के ऊपर कलंक लगाने का सर्वथा उत्तरदायी 
माना जा सकता हे। ठोस हृष्टन्तो से इस आरोप-परिहार के तथ्य को 
समझना होगा । 
(१) अहल्याय जारः 


इन्द्र अहल्या का (या मेत्रेयी अहल्या का ) जार ( उपपति ) था - यह कैयन 
अनेक वेदिक ग्रन्थों में उपलब्ध होता है? इतना ही नहीं, पूर्व दिशा का ऱ्वामी 


सू १३१. हद. FE 
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इन्द्र सहस्राक्ष हो जाने से अतिपश्य अर्थात्‌ क्रान्तदर्शी हुआ--यह कथन भी 
अथव वेद ( ११।२।१७ ) के एक मन्त्र में उपलब्ध होता है ।' अर्थात्‌ इन्द्र अह- 
ल्या का जार तथा सहल्ननेत्र-सम्पन्न व्यक्ति था-यह तथ्य वेदिक ग्रन्थों से 
अभिव्यक्त होता है । अब पुराणों की ओर दृष्टिपात कीजिए । देवीभागवत 
(१।५।४६ ) तथा ब्रह्मवैवर्त ( कृष्ण-जत्म-खण्ड ६१४४-४६ ) में तथा वाल्मी- 
कीय रामायण के वालकाण्ड ( अ० ४९ ) में गौतम ऋषि और अहल्या की कथा 
वर्णित है जो लोक में नितान्त विश्रुत हे । देवराज इन्द्र ने गोतम ऋषि को धर्म- 
पत्नी अहृब्या का धर्षण किया, जिससे रुष्ट होकर गौतम ने अहल्या को पाषाण 
बन जाने का तथा इन्द्र को 'सहल्रभग' वन जाने का शाप दिया । प्रार्थना करने 
पर ऋषि ने प्रसन्न होकर अहल्या को रामचन्द्र के पादस्पर्श होने पर मुक्ति पाने 
का तथा इन्द्र को 'सहज़्ाक्ष' होने का आशीर्वाद दिया । विचारणीय प्रश्‍न हे कि 
इस इन्द्र-अहल्या वुत्त का वास्तविक तात्पर्ये बया है १ 
इस समस्या का समाधान कुमारिलभट्ट ने अपने 'तन्त्रवातिक' में बड़ी 
युक्तिमत्ता के साथ किया है । उन्होंने इस कथानक के रूपक का रहस्य समझाया 
है। यह वेदगाथा सूर्य रात्रि के देनन्दिन व्यवहार की द्योतिका है। चन्द्रमा ही 
गोतम है ( उत्तम गावो रश्मयो यस्य सः गोतमः )। चन्ध की पत्नी रात्रि 
ही अहल्या है; अहर्लीयते यस्यां सा; दिन जिसमें लीन हो जाय ऐसी अर्थात्‌ 
दिन को अपने में लीन कर देने वाली--अहल्या? का यह निदक्तिगम्य अथ है । 
सूर्य ही परमेदवर्य से सम्पन्न होने के हेतु, इन्द्र है । इन्द्र और सूय के ऐक्य- 
बोधक वाक्य वैदिक साहित्य में बिखरे पड़े हैं, यथा-- | 
य पष सूर्यस्तपति, पष उ एव इन्द्रः । 
--( शतपथ ४५९४ ) 
सूर्य के उदय लेते ही रात्रि जीणं होकर भाग खड़ी होती है । अतः रात 
को जीण कर देने के हेतु सूर्य 'जार' कहलाता है ( रात्रि को जीण = परिसमाप्त ` 
कर देने वाला ) । अतएव कुमारिळ ( सप्तमशती ) की सम्मति में चन्द्रमा 
की पत्नी रात्रि सूर्य के उदित होते ही जीणे होकर समाप्त हो जाती है' यही 
3340000000 Pb मन रजत 


१. सहस्लाक्षमतिपइ्यं पुरस्तात्‌-अथवें ११।२।१७ 
२. सुषुम्णः सूर्यरदिमिशचन्द्रमा गन्धर्व इत्यपि निगमो भवति । सोऽपि 


गौरुच्यते '“* * * सर्वेऽपि रश्मयो गावः उच्यन्ते । | 
` नननिरक्त रारार. 


३. आदित्यो5त्र जार उच्यते रात्रेजेरयिता । 
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प्र 


लोक-व्यवहार की प्रतिदिन साक्षात्कृत घटना का वणन पूर्वोक्त वेद-गाथा में 
किया गया है । कुमारिल से एक हजार वषं पूर्व होने वाले यास्काचाय ने भी 
` इसी तात्पयं को ओर संक्रेत किया है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने भी इस 
व्याख्या का प्रामाण्य मान कर ठीक ऐसी ही व्याख्या की है' । फलतः पुराण- 
वर्णित अहल्या-चरित में किसी प्रकार की अइलीलता या दुराचरण का स्पश 
भी नहीं है । 

पुराण तथा रामायण में वैदिक गाथा का स्पष्टतः उपबृंहण' है । अहल्या 
की कथा ऐतिहासिक जगत्‌ से भी सम्बद्ध है। इसे यथार्थ इतिहास मानना भी 
पौराणिक शैली से अनुचित नहीं होगा । इस धर्षण का कारण भी रामायण में 
उपन्यस्त है। गौतम ऋषि उग्र तपस्वी थे जिनका तप समग्र जनस्थान को 
ध्वस्त तथा दग्ध करने में समर्थ था। देवों का उनसे इस कारण भयाक्रान्त होना 
स्वाभाविक था । वे गौतम की उग्र तपस्या को भंग करना चाहते थे, परन्तु 
प्रश्‍न था किस प्रकार ? बिना क्रोध उद्दीप्त किये उनकी तपस्या निष्फल नहीं 
_ हो सकती थी। इसीलिए इन्द्र देवगणों की इच्छा तथा स्वीकृति से इस कुकर्म 
में प्रवृत्त हुए । इस घटना से क्षुब्ध होकर गौतम ने शाप दिया जिससे उनकी 
तपस्या का फल-विफल हो गया। एक नारी के धर्षण से ( वस्तुतः अहिल्या 
ब्रह्मा की मानसी सृष्टि थी तथा इन्द्र सूक्ष्म देहधारी दिव्य प्राणी थे जिससे अमेथुनी 
सृष्टिविषयक होने से यह धर्षण नहीं कहा जा सकता) यदि राष्ट्र के लाखों 
' व्यक्तियों का कल्याण हो, तो वह कथमपि हेय नहीं माना जा सकता । 


पुराण के उपबृंहण पर ध्यान दीजिये । इन्द्र को 'जार' ( उपपति )'बतला 
कर भी वेंद उसके दोष के मार्जन की व्यवस्था नहीं करता । उधर पुराण मानव- 
मर्यादा की रक्षा के लिये दोषी व्यक्ति के पदाधिकार का विना ध्यान दिये ही 
उसे उचित दण्ड देने की व्यवस्था करता है। इन्द्र को वृषणहीन होना पड़ा 
« (या कल्पान्तर में सहस्त भग से सम्पन्न होना पड़ा )। परन्तु इन्द्र ने लोको 


RS: 7. ` 
१. ऋगेदादि भाष्य-भूमिका पृष्ठ ३०० । 
२. कुता तपसो विघ्नं गोतमस्य महात्मनः । 
कोधमुत्पाद्य हि मया सुरकार्यमिदं कृतम्‌ ॥ 
भफलोऽस्मि इतस्तेन ऋधात्मा च निराकृत: । > 
शापमोक्षेण महता तपोऽस्यापहृतं मया ॥ | 
तन्मा सुरवराः सर्वे ऋषिसंघा: सचारणाः । 
सुरकायंकरं यूयं सफलं करतुम हथ ॥ 


__चाल्मीकि-रामायण बालकाण्ड ४* | FE र हु 


DR 





षष्ठ परिच्छेद : वेद और पुराण २५२३ 


पकाराथं किये गये कमं से देवगण सन्तुष्ट हुए और उन्होंने इन्द्र को मेष का वृषण 
( अण्डकोश ) लगाकर उन्हें 'सवृुषण' बना दिया । रूपक-दृष्टि से देखने पर यह 
घटना दैनन्दिन घटना का प्रतीकमात्र है । ऐतिहासिक दृष्टि से विचारने पर यह 
राष्ट्रहित का महनीय कार्य है । .उभय दृष्टियों को ध्यान में रखने पर पुराणस्थ 
घटना में कोई भी विप्रतिपत्ति दृष्टिगोचर नहीं होती । 


(२) तारापतिश्चन्द्रमाः 
बृहस्पति तथा चन्द्रमा से सम्बन्ध रखने वाली एक आख्यायिका वेदों में 
. उपलब्ध होती है । इन कथा-सत्रों को एकत्र गुम्फन करने पर कथा का निखरा 
रूप इस प्रकार अभिव्यक्त होता है। चन्द्रमा ने अपने गुरु बृहस्पति की धर्मपत्नी 
तारा को हठात्‌ छीन लिया । हजार बार माँगने पर भी जब उसे नहीं छौटाई, 
तब घन घोर देवासुर-संग्राम छिड गया । ब्रह्मा जी ने बीच-बचाव करके तारा 
को बृहस्पति को लौटा दिया । इसी बीच में उसे “बुध” नामक पुत्र उत्पन्न हो 
गया था, जो चन्द्रमा का ही पुत्र सिद्ध होने पर उसे ही दे दिया गया । कथा 
नितान्त अइलील है-इसमें तनिक भी सन्देह नहीं । पुराणों में ( भागवत 
९।१४।४-१४ ) तथा देवीभागवत में यह कथा इसी रूप में उपलब्ध होती 
हे। यह पौराणिकछूप वैदिकरूए का उपबृंहण मात्र है । 


अथर्ववेद में तथा ताण्ड्य ब्राह्मण में इस कथा के बीज स्पष्टहप से - 


मिलते है :-- 
( क ) सोम पहिला राजा हुआ जिसने ब्राह्मण ( बृहस्पति ) की जायाको 
बिना लज्जा किये निलंज्जतापूर्ण फिर से लोटा दिया । 

( ख) जिस स्त्री को बढ़ी केशों वाली ( विकेशी ) तारका ऐसा कहते हा 

(ग) सोम के द्वारा ली गई अपनी जाया को बृहस्पति ने प्राप्त किया । 

( घ ) बुध सौमायन कहलाता है, क्योंकि वह सोम का पुत्र है। 


१. (क) सोमो राजा प्रथमो ब्रह्मजायां पुनः प्रायच्छदहृणीयमाणः ॥ 


-- अथवे० ५।१७।२ 
माहुस्तारकैषाः विकेशीति । | 
की --वही ५१७४ 
४ ( ग) तेन जायामन्वविन्दत्‌ बृहस्पतिः सोमेन नीताम्‌ । 
वही ५।१७।५ 


( च ) सौमायनो ( सोमपुत्रो ) बुधः । | 
ताण्ड्य न्ना० २४१७६ 
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बिप्णु पुराण ( चतुर्थ अंश, षष्ठ अध्याय १०-३३ ) और श्रीमञ्चागवत में 
ऊपर निर्दिष्ठ निर्देश ( ९१४४-१४ ) के द्वारा इस कथा के रूप का पता 
चलता है जो संक्षेप में ऊपर दी गई है। वेद के दिये गये निर्देशों से इस 
कथानक के भीतर वर्तमान प्रतीक का तात्पय नहीं खुछता, परन्तु भागवत की 
व्याख्या से इस रहस्य का पता भल -भाँति लग सकता हँ-- 
सुराइुरवितराशोऽभूत्‌ समरस्तारकामयः | 
—भाग० १।१४।७ „ 
इस घटना के होने पर जो देवासुर-संग्राम छिड़ गया था, वह ऐतिहासिक 
न होकर तारकाओ का युद्ध था | 'समरस्तारफामयः? इस विचित्र कथा 
कवे रहस्योद्धाटन की कुंजी है। भागवत के कथनानुसार जब चन्द्रमा ने तारा को 
देना स्वीकार नहीं किया, तव शुक्राचार्य ने देवगुरु बृहस्पति के द्वेष से चन्द्रमा को 
असुरपक्ष में मिला लिया । और उधर भी शिव ने तथा देवराज इन्द्रने देवगणों + 
के साथ बृहस्पति का पक्ष लिया । तभी युद्ध छिड़ गया । युद्ध को समाप्ति 
तब हुई जब तारा बृहस्पति को मिल गई और बुध चन्द्रमा को प्राप्त हुआ । 
इस कथा को ऐतिहासिक रूप में लेने का अवसरःप्राप्त प्रसंग है भागवत '' 
पुराण में । चन्द्रवंशीय नरेशों की उत्पत्ति बतलाते हुए भागवत का कथन है 
कि ब्रह्मा से उत्पन्न हुये अत्रि । अत्रि से चन्द्रमा । चन्द्रमा से बुध ओर दुध से 
) पुरुरवा । यह तो हुआ ऐतिहासिक पक्ष । परन्तु वस्तुतः यह एक वेज्ञानिक 
सिद्धान्त का संकेत है। यह खगोळविषयक सिद्धान्त का प्रतीकात्मक विवरण 
है जिसका स्पष्ट कथन: इस प्रकार समझना चाहिए :- बृहस्पति, चन्द्रमा, तारा 
तथा बुध--ये चारों ही खगोलीय नक्षत्र हैं। बृहस्पति ग्रह की कक्षा में भ्रमण 
करने वाला तारा नामक उपग्रह चन्द्रमा के आकषण के द्वारा अपनी मुल कक्षा 
से च्युत होकर चन्द्रकक्ष म॑ आ गया । इस आकषंण-विकृषंण के कारण आकाश- 
मण्डल में बड़ी गड़बड़ी मच गई । पुनः सूयौरूपी प्रजापति ( भागवत का 
विशवकुतु ) के पुनः आकर्षण होने पर तारा अपनी मूळ कक्षा में बृहस्पति के 
पास आ गई। इस आकर्षणविकषण के कारण चन्द्रमा का कोई भाग, जो 
.__ आकाश के आग्नेयवाष्पों के मिश्रण से उसका अपना स्वरूप ही बन गया था, 
` उससे टूट कर अलग हो गया जिससे 'बुध' नामक ग्रह का जन्म हुआ | बुध में टू 
चन्द्रमा के अनेक अंश की सत्ता विद्यमान होने से वह चन्द्रमा का पुत ी 
माना जाता है।' > 


इस प्रकार की व्याख्या एक मर्मज्ञ पुराणविद ने अपने ग्रन्थ में की है, 
विन 220: ans त 





ही) 


चा ! ॥ 
ret 


९. पण्डित माधवाचायं शास्त्री : पुराण दिग्दर्शन पृष्ठ २९५-२९७ (दि 
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परन्तु ज्योतिष के सिद्धान्तो से इस मत की ठीक संगति नहीं बैठती । चन्द्रमा से 
` बृहस्पति सौरमण्डल में इतनी अधिक दूरी पर हैं कि इन दोनों के आकर्षण की 
` कल्पना ठीक नहीं जमती । दूसरी बात यह है कि बुथ ग्रह है और चन्द्रमा 
उपग्रह है जो वुध की अपेक्षा छोटा है । इस दशा में चन्द्र के शरीर से बुध के 
कलने का पूर्वोक्त संकेत भी संगत नहीं होता । इसलिए इस पौराणिक आख्यान 
का ज्योतिःशास्त्र के ज्ञात सिद्धान्तो से सुसंगत व्याख्या यहाँ दी जाती है ।? 
पौराणिक कथा-चन्द्रमा गुरु का शिष्य था, तारा गुरु की पत्नी । चन्द्रमा 
ने तारा का वलातु धर्षण किया । इससे बृहस्पति क्रुद्ध हुए तथा बृहस्पति और 
चन्द्रमा का युद्ध हुआ । देवताओं ने इस युद्ध को छुड़ा दिया । तत्पश्चात्‌ तारा 
से वुध की उत्पत्ति हुईं और देवताओं ने उसे चन्द्रमा का पुत्र मान कर 
चन्द्रमा को दे दिया । 
ज्यौतिष अर्थ पुराण में गुद को देवताओं का गुरु माना गया है चन्द्रमा 
को एक देवता । अतः चन्द्रमा को गुरु का शिष्य मानना एक पौराणिक कल्पना 
हैं। प्राचीन काल में वैदिक आयं लोग ग्रहों का वेध पृष्ठभुमि में स्थित तारों के 


संदर्भ से किया करते थे। ग्रहों की स्वाभाविक गति होने के कारण वह दूरस्थ - 


तारों से कुछ हट बढ़ जाते थे । अतः उन्हें ग्रह मान लिया जाता था । वृहस्पति 
का भी इसी प्रकार ज्ञान हुआ होगा । संभवतः बृहस्पति का ऋन्ति-वृत्त के समीपस्य 
किसी चमकीली तारा फे साथ देखने से ही ज्ञात हुआ होगा कि बृहस्पति वर्ष भर में 
एक राशि अथवा ३०° पूवं की ओर चलता है। अतः उसका पूर्वोक्त प्रकाशवती 
तारा के पास हृदय होना तथा उसके साथ-साथ बहुत दिनों तक दिखलाई 
पड़ना संभव है । यदि दो प्रकाश वाले तारा ग्रह १ अंश से अधिक दुरी पर हों, 
तो उनके योग कों समागम कहते हैं। संभवतः बृहस्पति उक्त तारा से एक 


अंश से कुछ अधिक दूरी के शरान्तर पर होगा । इसी समागम के कारण | 


उक्त तारा को बृहस्पति की पत्नी के रूप में कल्पना की होगी। यही उस 
तारा की संज्ञा पड़ गई होगी। कालान्तर में बृहस्पति के स्वगति से कुछ 
दुर पूर्व जाने पर' पश्चिम से पूर्व को आते समय चन्द्रमा से उस तारा को युति 


ort NT म प कि SSS प्सॅस्ससस्स्स्स्स्सि्स 
१. इस व्याख्या के लिए लेखक वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी 
के ज्योतिषशास्न के प्राध्यापक डाक्टर मुरारिलाल शर्मा का आभार मानता हे । 
इस व्याख्या की संगति बेठाने का श्रेय उन्ही को है । 
२. समागमोज्शादधिके भवतर्चेदू वलान्वितो । 


--सु० सि० ग्र० प्र अधि० १९ ` 


| ३ शर = क्रान्तिवृत्त ( पृथ्वी का सूये की कक्षा ) से दक्षिण अथवा उत्तर 
| अन्तर। 
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होने से वह ढकी गई होगी । इसको उसका चन्द्रमा द्वारा धर्षण माना गया 
होगा । उसके बाद चन्द्रमा शीत् गति हीने के कारण बृहस्पति की ओर अग्रसर 
हुआ होगा । यदि बृहस्पति-युति के आसन्न काल में कृष्ण को द्वादशी या. 
त्रयोदशी रही होगी तो युद्ध के पश्चातु चन्द्रमा का क्षीणकान्ति दृश्य होना 
स्वाभाविक है । यदि गुरु तथा चन्द्र का शरान्तर एक अंश से कम हो तो ऐसी 
स्थिति की संज्ञा अपसव्य युद्ध है ।' अत एव गुर और चन्द्र के युद्ध की कल्पना 
है । तत्‌-पश्चातु चन्द्रमा के अमान्त के आसन्न होने के कारण वुध के पास होना 
भी संभव है । सामान्य अवस्थाओं में बुध ग्रह की ओर ध्यान नहीं जाता क्योंकि 
यह सूये के अत्यासन्न रहता है।' किन्तु उस विशेष परिस्थिति में वेधकर्ता 
आयों का ध्यान उस तारा की तरफ भी गया । बुध की गति अत्यधिक होने से 
उसका ग्रहत्व शीघ्र ही ज्ञात हो गया होगा। इस प्रकार आयों ने एक नये ग्रह 
को खोज छिया जिसमें चन्द्र की तारा से युति ने ही उनका ध्यान आक्कष्ट किया 
था । अत एब उसे चन्द्रमा द्वारा तारा के धर्षण करने से उत्पन्न, चन्द्रसुतत्ब 
कल्पित किया । यही इस कथा को व्याख्या प्रतीत होती है । | 
(३) विश्वरूप जघानेन्द्रः 

शतपथ ब्रा० ( १।२।३।२;१।६।३।२-५ ) में तथा ताण्डय ब्रा० (१७५॥१) 
में विइवरूप तथा इन्द्र के सम्बन्ध में एक विचित्र कथानक है । विश्वरूप त्वष्टा . 
के पुत्र थे जिन्हें थे तीन सिर, छः आंखें तथा तीन मुं ह । इन्हीं विचित्रताओं के 
कारण ही वे 'विशवरूप' नाम से पुकारे जाते थे । वे एक मुख से सुरा पीते थे, 
दुसरे से सोम और तीसरे से अन्न खाते थे । इन्द्र ने उनसे द्वेष किया तथा | 
उनके तीनों सिरों को काट डाला । सोमपानवाला मुख बन गया कृपिज्ञल) 
सुरापान वाला हो गया कलविक तथा अन्न खानेवाला मुख हो गया तित्तिरि 
( तीतर नामक चिड़िया )। शतपथ के अनुसार यही कथा है । श्रीमदुभागवत 
¬ ( ६।६।४४-४५ तथा ६९।१-७) में यही कथा वेदिक कथा से अक्षरशः 
मिलती है । एक दो बाते बिल्कुल नई है -- र 

(क ) त्वष्टा ब्राह्मण देवता थे, परन्तु इन्होंने देत्यो की अनुजा- छोटी 
वहिन--रचना से शादी की थो । उसी के पुत्र थे- विश्वरूप जो इसी हेतु, ` 
'त्वाष्टर कहलाते थे । 


१. चंद्रगति लगभग प्रतिदिन १३” है । | 
२. अंशदुने$पसव्याश्यं युद्धमेको$त्र चेदण: । - क 
| | पळणे सि० ग्र० पृ० अधि १, ला से 
` ३. बुध सूर्य के अत्यन्त समीप रहता है। इसकी रवि से अधिकतम ७ 2 
दूरी २८" है। । हा 
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( ख ) किसी कारण से रुष्ट होकर बृहस्पति ने अपने यजमान तथा भक्त 
देवों को छोड़ दिया था, जब वृत्रासुर के मारने के लिए यज्ञ करने का अवसर 
आया, तब बृहस्पति के अभाव में देवों ने इन्हीं त्रिशिरा, त्वाष्ट्र, विप्रवय 
विश्वरूप को अपने-यज्ञ का पुरोहित बनाया, यद्यपि वे जानते थे कि ये हमारे- 
शत्रु असुरों के भाजे हैं । | 

( ग ) शतपथ में त्वाष्ट्र के इन्द्र द्वारा वध का कोई भी कारण निदिष्ट नहीं 
किया गया है । वहाँ केवल सामान्य शब्द हैं तमिन्द्रो दिदे ( उस से इन्द्र ने 
द्वेष किया ) फलतः मारने का कोई भी कारण न होने से वेदिक गाथामें इन्द्र द्वारा 
विशवरूप-वध नितान्त अनुचित, अयुक्तिमतु तथा यादृच्छिक कार्य था । परन्तु 
पुराण ने उस, जघन्य कार्ये के लिए एक युक्तियुक्त हेतु, बतला कर सचमुच ही 
वेदार्थ का उपवृंहण किया है। वह हेतु है--चुपके* चुपके परोक्ष में असुरों को यज्ञ 
भाग का अर्पण । विश्वरूप के हृदय में मातृप्रेम उवलने लगा था और इसीलिए 
अपने पौरोहित्य के विरुद्ध भी त्रे देवों के प्रतिपक्षी ( जिनके पराजय के निमित्त 
वह याग किया जा रहा था) असुरों को यज्ञ भाग देने में पराङ्मुख नहीं थे । 
इन्द्र ने उसे देखा और समझा। उनके शिरों को काट डाला जिससे उन्हे 
ब्रह्महत्या लगी । 


( घ ) ब्रह्महत्या लगने पर इन्द्र ने उसे अंजुली बाँध कर ग्रहण किया और 
उसका एरा प्रतिशोध-प्रायर्चित्त किया । इस प्रकार देवराष्ट्र के हित में ही 
देवराज इन्द्र ने अपराधी पुरोहित का वध किया और उसका यथोचित 
भायर्चित्त स्वीकार कर उस हत्या से मुक्त भी हो गये। अपने राजमद के 
वशीभूत वे नहीं हुए । र छ 
इस प्रकार पौराणिक कथा ने मूल कथा की त्रुटि का परिहार कर और उसमें 
. अवसर-विशेष तथा अपराध-विशेष की कल्पना कर युक्तियुक्त हेतु का ब्रह्महत्या 
के लिए जो निर्देश किया है वह यथार्थतः मुल का संपुष्टिकारक उपब्‌ हण है । 
| (४) बरह्मा स्वदुहितुः पतिः 
| _ भ्रह्मा अपनी पुत्री ( वाग्‌ या सरस्वती ) के पति थे जिसका उन्होने धर्षण 
| फिया-यह एक बैदिक प्रतीक है। वेद में जिस प्रकार से यह उपन्यस्त है, 
| इणो ने भी उसे उसी रूप में विना ननुनच किये, ग्रहण किया है। पुराणों पर 
| प वर्णन के लिए तीब्र दोष लगाया जाता है कि वह समाजविरोधी आए तोत दोष हराया भाय बद सा 









१. स एव हि ददौ भागं परोक्षमसुरान्‌ प्रति । 
| यजमानोध्वहद्‌ भागं मातृस्नेहवशानुगः ॥ 


| पमा 
ण १७ पृ बिट १ दु भक 027 १ 26 > ५ ५ ४. EN 





`. सा गर्भमाधत्त ( ताण्डय० २०१४२ ) 
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तथ्यों का वर्णन कर धर्मेविस्ड आचरण को प्रोत्साहन देता है। इस कथा 
क्के पीछे विद्यमान प्रतीक को यथार्थ रूप से समझने की आवश्यकता है । 


पुराण ने वैदिक गाथा का, कई बंशों की पूति कर, उचित परिवृ हण किया 
है । वैदिक गाथा का स्वरूप सक्षेप में इस प्रकार है-- प्रजापति ने अपनी दुहिता 
का धर्षण किया ( ऋग्वेद १ ), प्रजापति ने अपनी दुहिता का अनुगमन किया 
( ऐतरेय* ), जिसका समर्थन शतपथ? ब्राह्मण करता है। अथर्वेवेद' एक पंग 
आगे बढ़ कर कहता है- पिता ने पुत्री में गर्भे स्थापित किया । इसी की पुष्टि 
ताण्ड ब्राह्मण” करता है कि प्रजापति आरम्भ में अकेला था । वाकू (सरस्वती) 
दूसरी थी । ये दोनों मिथुन बने । तव वह वाकू गर्भवती हुई । इन उद्धरणों से 
कथानक का संक्षिप्त रूप स्पष्ट हो जाता है । 


श्रीमदुभागवत ( २।१२।२८-रे र ) में ब्रह्मा-सरस्वती का यह प्रसंग ठीक 

इसी रूप में वणित है। 'काम के वशीभूत होकर स्वयम्भू ने कामनाहीन 'वाक' 
नाम्नी अपनी पुत्री को चाहा'- ऐसा हमने सुन रखा है । अपने पिता फो इस 
अधर्म काये में कृतमति देख कर मरीचि आदि पुत्रों ने उन्हें समझाया- 
“आजतक किसी ने भी ऐसा जघन्य कार्य नहीं किया है और आगे भी कोई ऐसा 
कार्यं न करेगा । अतः आपको भी ऐसे कार्य में आसक्ति रखना नितान्त अनुचित 
और अधामिक है ।' पुत्रों को इस प्रकार कहते हुए देखकर प्रजापति ने लज्जित . 

, होकर अपने शरीर का त्याग कर दिया । 


दोनों कथाओं का ठीक एक ही आकार है। भागवत ने एक बात और भी 
जोड़ दी है कि अधर्म के प्रति अपनी अभिरुचि देखकर तथा अपने ही पुत्रों द्वारा 
अपमानित किये जानें पर. प्रजापति ने अपना वह शरीर त्याग दिया । गह 
, उचित प्रायश्चित्त है । इसका निर्देश मूल गाथा में नहीं है । Th 
इस कथा के भीतर एक गम्भीर आध्यात्मिक तथा वैज्ञानिक तथ्य है 
जिसके ने जानने से ही कथा में अश्लीलता तथा अनाचार की अभि, 
रही है। उसका निर्देश इस प्रकार किया जा सकता है: 
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१. प्रजापतिः स्वां दुहितरमधिष्कन्‌ ( ऋग्वेद, १०।६ १७) 
२. प्रजापतिवें स्वाँ दुहितरमभ्यध्यायतु ( ऐतरेय, ३।३३ ) . 
३. प्रजापतिः स्वां दुहितरभिदध्यौ ( हत०, १।७।४।१ ) 

४. पिता दुहितु्गर्भमाधात्‌ ( अथर्व, ९।१०।१२ ) त ॥ 
५. प्रजापतिर्वा इदमासीत्‌ । तस्य वाक द्वितीयासीतु । ताँ मिथुन न ु 
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(क ) वेज्ञानिक तथ्य | पे लक जे 
प्रजाओं के पालन करने के कारण सुयं ही प्रजापति है । यह प्रतिदिन का 
हृश्य है कि प्राची क्षितिज पर उषा का आगमन पहिले होता है और सूयं का 
' आगमन उसके पीछे होता है । सूर्य के आगमन होने पर उषा का जन्म होता है 
और इसलिए वह उसको दुहिता कही गई है । उषा में सूर्यं अपने अरुण किरणों 
का सञ्चिवेश कर दिवस रूपी पुत्र को उत्पन्न करता है। अरुण किरण रूपी बीज 
के निक्षेप के कारण ही दोनों में स्त्रीपुरुष का उपचार किया गया है । इस 
प्रकार सूयं. और उषा का देनन्दिन व्यवहार यहाँ ्रह्मादुहितृ रूप में चचित 
किया गया है । उषा का सूर्य द्वारा अनुगमन पुत्री का पिता द्वारा अनुगमन 
माना गया है तथा अरुण किरणों को विेर कर दिन की उत्पत्ति वीर्याधान की 
व्याख्या है। यही वैज्ञानिक तथ्य इस कथा के द्वारा अभिव्यक्त किया गया है । 
परोक्षप्रिया हि देवा प्रत्यक्षद्विषः' की शेली के आधार पर प्रत्यक्ष दृश्य घटना 
का यह परोक्ष संकेत हे ।' | 
श्रीमद्भागवत ने इस कथानक के वरणेन में इस संकेत की. संक्षेप में अभि- 
व्यक्ति की है । 'वाचं दुहितरं तन्वीम में 'तन्वी' शब्द का प्रयोग व्यब्जना से 
प्रकट करता है कि यह दुहिता कोई ग्थुल शरीर वाली न होकर सुक्ष्म शरीरिणी 
है तथा निषेद्धा मानसपुत्र में 'मरीचि' ऋषि का उल्लेख प्रकारान्तर से “किरण! 
का भी बोधन करता है । इस प्रकार भागवत सुयं-उषा परक तात्पर्यं को संकेत 
द्वारा प्रकट करता है । 


( ख). आध्यात्मिक रहस्य . 
वेदों में मन की ही संज्ञा “प्रजापति” है तथा 'वाक्‌' की संज्ञा 
| सरस्वती है । यत्‌ प्रजापतिस्तन्मनः ( जैमिनिउप० १।३३।२) तथा ` 
. वागू वे सरस्वती ( कौषीतकि ५।१) मन .की सत्ता वाणीं से पुर्ववतिनी 
होती है । मनुष्य जो भी प्रथमतः संकल्प करता है. उसे ही वह 
वाणी द्वारा प्रकट करता है । मन की. सत्ताः पहिले है तथा वाणी की स्थिति. 
| उसके अनन्तर है । इस पारस्परिक सम्बन्ध के कारण मन पिता ( प्रजापति ) 
| कहा गया है और वाक दुहिता । जव मन रूपी पिता वाणी रूपी अफ्नी पुत्री में 











१. इस व्याख्या का बीज ब्राह्मण ग्रन्थों में भी विद्यमान है--प्रजापतिरुष- 


स्त्रीपुरुषयोगवदुपचारः।  . -तन्तवा्तिके १।३।७ 
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/ 
प्रेरणा रूपी वीर्य का आधान करता है, तव शब्द रूपी पुत्र का जन्म होता है।. 
इसी मनोवैज्ञानिक तथ्य का आविष्करण इस का के मूल में वतमान है। इस 
अर्थ की सूचना ब्रह्मवैव्ं पुराण के किन्हीं श्‍लोकों द्वारा मिलती है । 


(ग) आधिदेविक तथ्य 
आधिदैविक स्तर पर भी इसकी व्याख्या की जा सकती है । वेदिक मन्त्रों 
के समान ही पौराणिक कथाओं की भी व्याख्या तीनों स्तरों को दृष्टि में रल 
कर की जा सकती है । वैदिक मन्त्रों की इस त्रिविध व्याख्या का मार्ग यास्क ने ` 
। अपने निरुक्त में पूर्व ही प्रशस्त कर दिया है । उसी प्रक्रिया का प्रयोग पौराणिक 
कथानकों की व्याख्या के निमित्त भी करना चाहिये । आधिदेविक रूप में भी 
यह कथानक एक सारगभित तथ्य की अभिव्यम्जना करता है । वह तथ्य 
वैदिक ग्रन्थों तथा स्मृतिग्रन्थों में स्थान-स्थान पर निदिष्ट : किया गया है। 
सृष्टि के अवसर पर ब्रह्माजी ने अपने शरीर को दो भागों में विभक्त कर डाला । : 
उसका वामभाग तो स्त्रीख्प हो गया तथा दक्षिण भाग पुरुष बना' और इन 
दोनों के संयोग से ही सारी सृष्टि--मनुष्य, पशु, गाय, अश्व आदिं आदि को 
उत्पत्ति हुई । शतपथ के एक अंश ( १४।३।४।३ ) में इसका विवरण बड़े 
| ' विस्तार से दिया गया है। तथा मानव-पशु सृष्टि को प्रक्रिया बड़े सुन्दर ढंग से 
| दिखलाई गई है ।  फलत: ब्रह्मा वाली यह कथा इसी आदिम सृष्टि रहस्य को 
प्रतिपादिका है।' 
व्यावहारिक दृष्टि से भी इसकी पर्यालोचना करने पर इस में अधमं की . 
बात कहीं नहीं खटकती । इस अधामिक कृत्य की निन्दा तब उचितं होती, 
जब इसका कर्ता विना दण्डित हुए रह जाता, प्रायदिचत्त किये बिना जीवित 


१. मनुस्मृति में भी यह रहस्य उद्घाटित है-- 
द्विधाङृत्वाऽत्मनो देहमर्धेन पुरुषोऽभवत्‌ । 
अर्धेन नारी तस्यां तु विराजमसृजत्‌ प्रभु: ॥. SE 

[ मतु १।३२ | | 
बट > रहस्यों के अज्ञान के कारण ही पुराणों. पर अनेक प्न दोषों की ः 
ह न [ जाता हे । इनके समाधान के लिए द्रष्टव्य पण्डित काल्य माधवाचाग ी | 

न रचित पुराण दिगदशन! ( तृतीय सं०, प्रकाशक माधव पुति 

हने १९४१० ७२०) कमर की कई व्याबयाजं के लिए चिक | 
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दण्ड भोगना पड़ा और वह उग्र दण्ड था अपने प्रिय प्राणों का भी धमंवेदी पर: 
_समरपण अर्थात्‌ उनका त्याग :-- ` 

स इत्थं ग्रणतः पुग्रान्‌ पुरो दृष्टा प्रज्ञा पतीन्‌ । 
प्रजापतिपतिस्तन्वं तत्याज त्रोडितस्तदा ॥ 

_ --भाग० २१२३३ 

इस प्रकार नाना दृष्टियो से विचार करने से इस बहुशः चचित तथा 

अनेकशः निन्दित कथा का मुल रहस्य सातिशय गम्भीर तथा गौरवशाली है । 

उसी रहस्य की पीठिका पर आश्रित होने से यह कथा सारवती तथा महिमान्वित 

है। इस प्रकार पुराणों ने वेदिक प्रतीको का सरल-सुबोध तथा सहेतुक व्याख्यान 

प्रस्तुत कर उन्हें जनसाधारण के जिए ग्राह्म तथा आदरणीय बनाया है। यहाँ 

भी वेदार्थ का समुपदृंहण नाना दृष्टियों से चरितार्थ होता है। 
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परिशिष्ट 


वेद, इतिहास तथा पुराण में नाचिकेतोपाख्यान 


` विद्वानों से यह बात सुपरिचित है कि में वेदों नाना प्रकार के भौतिक विषयों 
से सम्बद्ध आध्यात्मिक कहानियाँ मिलती है । रामायण, महाभारत तथा 
पुराणों में कहीं ये कहानियाँ कुछ विस्तार के साथ तो कहीं संक्षेप रूप में 
उपलब्ध होती हैं । कहीं तो अपने मूल अभिप्राय में ही ये उपलब्ध होती हैं. पर 
कहीं अभिप्राय भी बदल जाता है । इन आल्यांनों का यदि अध्ययन किया जाय 
तो यह बात स्पष्ट हो जाती है कि इस आख्यान का मूल रूप क्या है तथा किस 


प्रकार वह विकसित हुआ है । 


वेद में नाचिकेतोपाख्यान 


यह बात सुविदित है कि यह आख्यान वेदिक है । किन्तु यह आख्यान 
वेद की किसी मन्त्रसंहिता में उपलब्ध नहीं होता । सम्प्रति यह कथा तैत्तिरीय- 
ब्राह्मण ( ३।११।८), कठोपनिषद्‌ प्रथम अध्याय, महाभारत ( अनुशासन 
पर्व, ७१वां अ० ), चराहपुराण ( अ० १९३-२१३ ) में मिलती है । इस कथा 
के तुलनात्मक अध्ययन से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि इन तत्ततु स्थलों पर इस 
कथा का अभिप्राय एक ही नहीं रहा है। यहाँ हम इसका विवेचन करगे । 

मंत्र-संहिता में यह आख्यान नहीं है, इस कथन का प्रामाणिक विवेचन 
अपेक्षित है। ऋग्वेद १०१३४ के देवता यम हैं तथा यमगोत्र कुमार ऋषि 
हैं। यह बात अनुक्रमणी से स्पष्ट है “यस्मिन्कुमारा यामायनो याममा" 


' जुष्टं तु!। इस यमगोत्र कुमार को सायणाचार्य नचिक्रेता ही बताते है. 


किन्तु सूक्त के मन्त्राक्षरों से यह कथा अनिदिष्ट है तथा सन्दर्भे से भी इसकी 


- सम्पुष्टि नहीं होती । जैसे-- 


तत्समीपे निवसत्वयमिति वेनति मां कामयते मम नचिकेतसो जनक F 


यस्मिन्‌ वुक्षे सुपल्लारो देवैः संपिबते यमः। . 

अत्रा नो विश्पतिः पिता पुराणों अनुवेनति ॥ 
ऋग्वेदं, १०।१३५।१ 
सुक्त का यह आद्य मंत्र है। यद्यपि इस मन्त्र का सायणभाष्य नाचिकेतो अन 
पाख्यानपरक है तथापि बिद्वज्जनों को यह अभिमत नहीं । इस मन्त्र म 
यह बहुवचन पद व्यत्यय से एकवचनान्त कर . दिया गया है । (बिइपति' शा 


.. 'विश्यां प्रजानां पतिः पालकः? इस विग्रह से प्रजापालक के अर्थ में बहुशः ति प्रयत 
होता है। चतुर्थ चरण को “व्याख्या है-पुराणान्‌ पुरातनान्‌ अदु पर्श | 
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अर्थात मेरा पिता चाहता है कि मैं पूव॑जों के समीप निवास करूँ । मूलमंत्र में 
द्वेनति? क्रियापद का कोई कमं दिखाई नहीं पड़ता । 'माम्‌'' पद का उपन्यास 
भाष्यकार ने किया है अतः उपर्युक्त व्याख्या समीचीन नहीं लगती । स्वयं 
आचार्य सायण भी उपर्युक्त व्याख्या से सन्तुष्ट नहीं हुये और वे “यथा वेति' 
बचन से इस सुक्त को सामान्य ऋषिपरक बताते हैं । | 


तेत्तिरीय-घ्राह्मण में नाचिकेतोपाख्यान 


तैत्तिरीय ब्राह्मण के तृतीय काण्ड, एंकादश प्रपाठक, अष्टम अनुवाक में यह 


, कथा मिलती है ओर वहाँ यह कथा प्रसद्प्राप्त है। सातव अनुवाक में 
पक्ष्याकारवायुदेवताविषयक नाचिकेताग्नि की उपासना तथा फलस्वरूप ब्रह्म” 
लोक की प्राप्ति कही गई है । यह केसे प्राप्त होती है, इसी प्रश्‍न के समाधान के 
अवसर पर इस आख्यान का उपन्यास हुआ है । इस आख्यान का विषय संक्षेप 
में इस प्रकार है :-- ; 

वाजश्रवा नामक ऋषि ने सववस्व दक्षिणा बाले विइवजिदादि याग के द्वारा 


उसके फल की इच्छा से यागमध्य में ऋत्विजों को सवंस्व दान कर दिया । उस . 


ऋषि के नचिशेता नामक पुत्र थे। उस समय नचिकेता की आयु उपनयन के 
योग्य थी । दक्षिणा में जिस समय गायें ले जायी जा रही थीं उस समय नचिकेता 
के मन में दानविषयक श्रद्धा आविभूंत हुई । उसने सोचा कि इस याग में तो 
यजमान को सर्वस्व देना चाहिये और मैं भी अपने पिता की ही वस्तु हूँ। यह 
बिचार उसने पिता से तीन बार पूछा कि मुझे किसे दे रहे हैं? पुत्र के इस 
आग्रह से पिता क्षुब्ध हो गये और कह दिया मृत्यु को तुझे देता हूँ बालक 
नचिकेता पिता को इस अप्रत्याशित आज्ञा से किंचित्‌ विस्मित हो गया । इसी 


समय दैवीवाक्‌ ने कहा--'पिता ने तुझे मृत्यु को दे दिया । अतः तुम्हें मृत्यु के. . 


पास जाना चाहिये । यम के प्रवासी रहने पर जाओ, तीन रात बिना भोजन 
किये उनके घर रहो । जब लौटने पर यम पूँछे कि कितनी राते वहाँ रहे हों . 
तो तीन राते. बताना । भोजन विषयक प्रश्‍त किये जाने पर कहना कि पहली रात 
उपवास करके तुमने उनकी प्रजाओं का भक्षण किया, दूसरी रात में उनके 


पशुओं का भक्षण किया, तीसरी रात्रि में उनके सुकृतों का भक्षण किया ।' देवी त 


वाक से इस प्रकार आदिष्ट नचिकेता ने इसी प्रकार किया । 


नंचिकेता के इस शास्रमर्मानुसारी वचन से यम का हरम द्रवित हो गया, - 


वे उस बालक के प्रति आकृष्ट हो गये और निश्चय किया कि यहं तो सत्काराहें 
है, मारणीय नहीं । उन्होंने कह दिया, वर मांगो । नचिकेता ने चट तीन 


वर माँग लिये । १. तुम्हारे दारा मारा न जाकर जीवित ही पिताजी के पास 


| - चला जाउँ, २. मेरे इष्ठापतं, श्रौतस्मातंसुकृत को रक्षा हो, और ३. पुनजंत्म- 


_ nnn डे १-०. अ रः >= च ; ` 
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निवारण के साधन विषयक जिज्ञासा । यम ने तीनों वरों को तुरन्त दे दिया। 
प्रथम वर तो यम के बिना कुछ किये ही प्राप्त हो गया । द्वितीय वर की पुति 
के लिये नाचिकेत अग्नि का विस्तृत उपदेश किया और तीसरे वर में भी पुनः 
, नाचिकेताग्नि-विद्या का उपदेश किया । एक अग्नि विद्या से ही दो फलों. की 
सिद्धि केसे हो सकती है, इस शङ्का का समाधान करते हुये आचाये सायण ने 
लिखा है: 

“चयन और उपासना में जिस व्यक्ति की चयन की प्रधानता और उपासन 
की गौणता होती है उसकी इष्टापूति अक्षय होती है, वह चिरकाल तक पुण्य 
लोक का अनुभव कर पुनजंन्म स्वीकार करता हे । जिसका उपासन प्रधान होता 
है और चयन गौण उसकी ब्रह्मलोक प्राप्ति के द्वारा मुक्ति हो जाती है, जन्मान्तर 
नहीं होता ।” 

( तत्तिरीय ब्राह्मण, सायणभाष्य, पूृ० १३८३, आनन्दा० सं० ) 

भाष्यकारका आशय यह है-दो वर को प्रार्थना में एक भी अग्निविद्या का 
उपदेश फलभेद से दो प्रकार से उपकारक है । होमाग्नि उपासना में अग्निचयन 
शब्द से विशिष्ट आकार वाली इंटों से वेदी की रचना, तदनन्तर अरिन की 
स्थापना और यज्ञीय साधनों से होमविधान ये सभी आदिष्ट हैं। वल्लि की देवता- 
रूप में उपासना और यजमान का उसमें मनोनिवेश यह परवर्ती विधि है । 
` इसमें प्रथम से तो इष्टापूर्तं की अक्षीणता निष्पन्न होती है और दूसरे से मृत्यु का 


अपक्षय होता है, यही सायणाचार्य का अभिमत है । 
तत्तिरीय ब्राह्मणगत आख्यान का यह संक्षेप है । 


कठोपनिषद्‌ में नाचिकेतोपाख्यान 


कठोपनिषद्‌ का आख्यान लोक में नितान्त प्रसिद्ध है। वह आख्यान भी 
तत्तिरीय-ब्राह्मण के समान ही है यद्यपि कुछ विस्तृत रूप में मिलता है । दोनों 
कथाओं में कुछ भेद है जिसमें कठोपनिषद में जो नवीनता है उसका यहाँ 
निदशंन किया जाता है :-- 


( क ) दक्षिणा में ले जायी जाती हुई गायों की कृशाता ही नचिकेता के पिता 


` से प्रश्‍न का कारण है। क्योंकि :-- 


पोतोदका जग्घतृणा दुग्धदोहा निरीन्द्रियाः । 
अनन्दा नाम ते लोकास्तान्‌ स गच्छति ता ददत्‌ ॥ (३ 
---कठ०, ११४ 


' निरीद्धिय गायों का दान आनन्दरहित तथा. दुःखदायी लोकों को. आप्या 


.. कराता है यही विचार कर नचिकेता अपने पिता वाजश्रवा से अपने दात क. 


० भा १, 
त ९, हक 
> छ A शा ») शि, 
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( ख़ ) तैत्तिरीय ब्राह्मण में अशरीरिणी वाक्‌ का सद्भाव है जो नचिकेता को 
भावी कार्य को करने का उपदेश करती है । कठोपनिषद में इसका संकेत भी 
नहीं है। तैत्तिरीय-ब्राह्मण में दैवी वाणी के उपदेश से ही नचिकेता अपने कार्य 
के यथोचित सम्पादन में समर्थ हुआ । कठोपनिषद में देवी वाणी का अभाव 
नचिकेता की तेजस्विता और अत्तःसत्त्व को, सद्यः प्रकाशित कर देता है। 
दैवी वाणी के बिना उपदेश के ही कुशाग्र बुद्धि, असामान्यसत्त्व तथा हढनिश्‍चयी 
नचिकेता सभी कार्यों को उसी भाँति निष्पन्न करता है, यह उसके चारित्र्य के 
प्रागल्भ्य का परिचायक है। इसके अतिरिक्त ब्राह्मणग्रन्थ में यम द्वारा बतायं ` 
भौतिक वैभवविलास के प्रलोभन का संकेत भी नहीं है। पर, उपनिषद में वह 
प्रलोभन नितान्न हुदयहारी है: 


ये ये कामा दुलंभा मत्येलोके 
सवौन्कामॉश्च्छन्द्तः प्रार्थयस्व । 
इमा रामाः सरथाः सतूया | | 
न द्वीडशा लम्मनीया मञुष्येः ॥ 
आामिर्मत्प्रताभिः परिचारयस्व 
नचिकेतो मरणं माजुप्राक्षीः॥ 
--कंठ ०, १।१।२५ 
इन प्रलोभनों से नचिकेता अपने निश्‍चय से जरा भी नहीं डिगा, यह उसको 
प्रगल्भता और दृढता का परिचायक है । 

(ग) दूसरा पार्थक्य भी स्पष्ट ही है । दो ग्रन्थों में वरों की संख्या बरावर _ 
है- कठोपनिषद्‌ में भी तीन वर ही है । पर प्रथम दो वरों में भेद न होने पर 
भी तीसरे वर के स्वरूप में बड़ा भेद है। तैत्तिरीय-ब्राह्मण में कर्मकाण्ड के 
-अनुरूप याज्ञिक सरणि का अनुसरण कर पुनमृंत्यु-निवारण के लिये नाचिकेतार्नि 
का उपदेश नितान्त समीचीन है । क्योंकि ब्राह्मणग्रन्य में तो याग का ही 
प्राधान्य है। उपनिषद में आध्यात्मिक उत्तर है । अतः ज्ञानकाण्ड यक कठोप- , 
निषद्‌ में आध्यात्मिक उत्तर सुतरां संगत है । | 
अतः ब्राह्मण तथा उपनिषद्‌ ग्रन्थ में तात्पर्य में समानता .होने पर भी 

ओ- उपदेश की भिन्नता स्पष्ट प्रतीत होती है । | 


इतिहास में नाचिकेतोपाख्यान . 

ज्र महाभारत, अनुशासनपर्व के ७१ वे अध्याय में समग्र नाचिकेतोपाख्यात | 
| प्राचीन इतिहास के रूप में वणित है । नचिकेता के पिता उद्दालकं ऋषि ते 

| दीक्षा के समाप्त होने पर नचिकेता को | नदी तीर से समिधा, दर्भ, पुष्प, कलश- बु 


हृ 
Rie, जक ». 
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जल लेने के लिये भेजा । किन्तु नदी के वेग से सब कुछ बह गया था अतः 
लौटकर वालक नचिकेता ने पिता से कहा दिया कि उसे वहां कुछ दिखाई नहीं 
पड़ा । यह सुन भूख-प्यास से आतं ऋषि ने नचिकेता को शाप दे दिया- यम 


के पास जा। ऋषि के इस अतर्कित वाग्वञ्न से आहत नचिकेता गतसत्त्व होकर 


सद्यः भूलुण्ठित हो गया । दुःखित पिता ने शेष दिन तथा रात को अत्यन्त दुःखी 
होकर बिताया । 


पिता के अश्नु से सिक्त नचिकेता पुनः उठ बैठा । आश्‍चर्यचकित पिता ने. 


'नचिक्रेता से यमपुरी का वृत्तान्त पृछा । नचिकेता ने कहा- अत्यन्त प्रकाशमान 
वेवस्वती सभा में जाने पर यम.ने अर्ध्यादि से मेरा स्वागत किया । और कहा 
कि तुम्हारे पिता ने केवल यमपुरी देखने के लिये कहा है अतः तुम मरे नहीं 
हो । मैंने उनसे पुण्यवानों के लोक देखने की इच्छा प्रकट की जिसे उन्होंने 
' दिखाया । दुध ओर घी से भरी नदियों को देखकर मैंने यम स पूछा :-- . 
क्षीरस्यैताः सर्पिषश्चैव नद्यः .। 
शश्वत्‌ स्रोताः कस्य भोड्या: प्रदिष्टाः ॥ क 
. अर्थात्‌ दुध ओर घो से भरी ये नदियां किसकी भोज्य हैं। यम ने कहा-- 
यमोऽत्रवीद्‌ विद्धि भोज्यास्त्वमेता 
यै दातारः साधतो गोरसानाम्‌ । 


अन्ये लोकाः शाश्वता वीतशोके: रे 


समाकीर्णा गोप्रदाने रतानाम्‌ ॥ | 
--महा., अनु , ७१॥२९ 
` थम ने गोदान की प्रभूत प्रशंसा की । गोदान के प्रसंग में पात्र, कांल और 
गोविशेष की भी महिमा वर्णित है। शोभन समय में, शोभन विधि से, शोभन 
पात्र को दी गई गौ दाता को अनन्त दिव्य लोकों को देती हे । हीन ओर 
पुरानी गौ देने पर दाता को नरक हो देती हेः— 
द्रवा धेनु सुवतां कांस्यदोद्दां 
` कल्याणचत्सामपलायिनों च । 
याचन्ति रोमाणि भवन्ति तस्या- . 
स्तावदू वर्षाण्यश्नुते स्वगलोकम्‌ ॥ ३३ ॥ 
यह पद्य गोदान को प्रशंसा करता हे। गौओ के साथ मानवों का रम 
सदा सं रहा है इसका प्रतिपादक यह इलोक देखिये :-- 
गावो लोकांस्तारयन्ति क्षरन्त्यो 
- गावश्चान्न संजनयन्ति लोके। ` 


NA ८ 

iC HS 

न fh" rr) 

\ SY " ७ 
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यस्तं जानन्‌ न गवां दादमेति 
स वे गन्ता निरय पापचेताः ॥ ५२॥ 
--( महाभार० अनु० ७१ ) 


इस प्रकार इस सम्पूर्ण अध्याय में वेवस्वत यम ने गोदान का गौरव 
बताया है । 


विवेचन 


यहाँ महाभारतीय , नाचिकेत कथा का संक्षिप्त विवेचन किया 
जाता है। ७१ वें अध्याय से पूर्व ही गोदान का प्रसज्भोपात्त वर्णन है। 
अनुशासन पर्वं अध्याय ६९ में गोदान का माहात्म्य सामान्यतः वणित है । 
७० वें अध्याय में नृग राजा के गोदानजन्य कोति का वर्णन है ( नृग का वर्णन 
श्रीमद्भागवत १०।६४ में विशेष रूप से हैं ) । तदनन्तर गोदान की दृढता से 
महत्त्वस्थापन के लिये प्रसङ्जोपात्त ७१ वाँ अध्याय आता हे । वहाँ 'अत्राप्युदा- 
हरन्तीममितिहासं पुरातनम्‌' अर्थात्‌ (इस विषय में यह पुराना आख्यान है) कह 
कर नचिकेता की कथा संक्षेप में वणित है । क्योंकि कथा संक्षेप में वर्णित हैँ 

` अत: कई कथांशों में साभळ्जस्य स्थापित नहीं होता । जैसे :-- |. 

( १) नचिकेता के अल्पापराध से ऋषि उद्दालक का शाप अनुचित प्रतीत 
होता है। ऋषि ने नचिकेता को नदीतीर से इध्मादि' के आहरण के ल्यि 
कहां । नदीं वेग से तत्तत्‌ पदार्थों के बह जाने से नचिकेता उन्हें न ला सका अतः 
उसका इसमें कोई अपराध नहीं । इस प्रकार इस कथा में यह अनौचित्य दिखाई | 
पड़ता है। , | | 
` (३२ ) कठोपनिषद्‌ में वणित इस कथा में पिता द्वारा 'निरिन्द्रिय गायों के 
दान को देखकर नचिकेता का हृदय दुःखित हो उठा अतः उसने स्पष्ट इसका 
प्रतिरोध किया । इस प्रकार उपनिषद्‌ में नचिकेता ने गोदान कें उचित नियम का 
प्रतिपादन कर अपने ऊपर विपत्ति ली । यहाँ उसके हृदय की उत्कट गोभक्ति 
का परिचय मिलता. है। स्वग में  गोदानकर्ताओं को उत्तम गति मिलती है 
इस महाभारतीय कथा का औपतिषदिक कथा से सामञ्जस्य होता है । कितु 
महाभारत में इस. कथांश का निर्देश नहीं अतः वहाँ पूर्वोत्तर के कथांश में असा- 

| मञ्जस्य खटकता है । खु | & 
| पौराणिक नाचिकेतोपाख्यान | 

El बराह-पुराण में अध्याय १९३ से २१२ तक नाचिकेतोपाख्यान वणित 
| है। वहां इस कथां कों 'पुरावृत्ता कथेषा' कहा गया है जिससे इसकी प्राचीनता | 
| सिद्ध होतो है । वहाँ इस आख्यात की महिमा भी वर्णित हैन 
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ऽणु राजन्‌ पुरावृत्तां कथां परमशोभनाम्‌ । ` .. 
धर्मचुद्धिकरीं नित्यां यशस्यां कीतिवर्धिनीम्‌॥ 
| पाचनी सर्वपापानां प्रवृत्तो कोतिंवर्धिनीम्‌ । 
| इतिहासपुराणानां कथां वे विदुषां प्रियास्‌ ॥ 
--वराहपुराण, १९३।१०-११ 
२१२ वें अध्याय के अन्त में कथा-समाप्ति के अवसर पर भी इसका महत्त्व 
प्रतिपादित है :-- 
इदं. तु परमाख्यान भगवद्‌ भक्तिकारकम्‌ | 
श्रणयाच्छावयेद्‌ वापि सर्वेकामानवाप्लुयात्‌ ॥ 
NE --वराह० २१२।२०-२१ 
यहाँ कथा अत्यन्त संक्षिप्त रूप से वर्णित है। कथा का स्वरूप इस 
प्रकार है:-- | 
| . उद्दालक नामक कोई प्रसिद्ध ऋषि थे जो समस्त वेद-वेदाङ्ग में पारङ्गत 
थे। उनके पुत्र नचिकेता हुये और वे भी अत्यन्त बुद्धिमानु तथा समस्त वेद- 
वेदाङ्ग मैं पारङ्गत थे। पिता ने रुष्ट होकर पुत्र को शाप दिया--'जाओ शीघ्र यम 
को देखो” । योग विधि के ज्ञाता पुत्र ने पिता से कहा--'आप का वचन मिथ्या 
न हो इसलिये मैं शीघ्र ही धर्मराज की पुरी में जाऊँगा । यम का दशन कर 
निस्यन्देह यहां पुनः आ जाऊँगा।” क्रोध में ऋषि ने नचिकेता को शाप तो 
दे दिया पर पीछे उन्हें बहुत पश्चात्ताप हुआ अतः उन्होंने पुत्र को यमपुरी 
* जाने से बहुत रोका । किन्तु नचिकेता ने भावी पुत्रनाश की आशङ्का से सन्त्रस्त 
| पिता को सत्यमार्ग से विचलित देखकर उन्हें सत्यमार्ग से न हटने के 
| - लिये बहुत प्रयत्न किया। सत्य की . महिमा के प्रतिपादक ये ,इलोक अत्यन्त 
¦ उदात्तहेँः— ॒ | 
` इद्धिलघयेन्येच मर्यादां सत्यपालितः। 
मन्त्रः प्रयुक्तः सत्येन सर्वेत्लोकद्दितायते ॥ ` 
सत्येन यज्ञा घतेन्ते मन्त्रपूताः सुपूजिताः | अं 
सत्येन वेदा गायन्ति सत्ये लोकाः प्रतिष्ठिताः ॥ 
सत्य गाति तथा साम सवं सत्ये प्रतिष्ठितम्‌ । 
सत्य स्वगंश्व घर्मश्च सत्यादन्यन्न विद्यते ॥ 
स॒त्येन सवे लभते यथा तात मयाश्रुतम्‌। 
न दि सत्यमतिक्रम्य विद्यते किञ्चिदुत्तमम्‌ ॥ - २ 
डे कः | `. “-वराहपुराण० १ ९३३० | छ 


१ | 
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पिता को अपने धमं पर स्थिर कर नचिकेता उस परम स्थान पर गया 
जहाँ राजा यम रहते हैं। उन्होंने वालक को आया देख यथा विधि अचना कर 
तुरत लौटा दिया ' | 
TC, ८ क चोळ 
अर्चितस्तु यथान्यायं ष्टचेव तु विसर्जितः ॥ ' 


नचिकेता वहाँ से लौटकर अपने पिता: को आनन्दित करते हुये अपने 
आश्रम: में आया । पुत्र को लोटा देख अपने भाग्य को उद्दालक प्रशंसा करने 
लगे और परलोक को. कथा सुनने की इच्छा वाले अन्य ऋषि-मुनियों को 
बुला लिया । आश्रम में इकट्ठे उन लोगों ने यमलोक विषयक अनेक कौतु- 


हलोत्पादक प्रदनों को पूछा ( अ० १९४ )। यहाँ से लेकर २१२ अध्याय तक | 
नचिकेता ने उन लोगों के प्रश्‍नों का उत्तर देकर उन्हें सन्तुष्ट किया । परलोक- . 


विषयक जिज्ञासुओं के लिये ये अध्याय उपयोगी हैं तथा उन्हें इसका आलोडन 
करना चाहिये । १९५ वें अध्याय में यमलोकस्थ पापियों,' और १९६ में 
धर्मराज की नगरी का विस्तृत वर्णन है जहाँ 'पुष्पोदका' नामक नदी 
बहती है । उसके तट पर ऊँचे प्रासाद हैं जो दर्शकों के मन को मुग्ध कर 
लेते हैं । नर 


१९८ अध्याय में यमकृत नचिकेता की अभ्यर्थना वर्णित है. । कुशास्तृत, ` 


पृष्पोपशोभित स्वर्ण आसन पर यम की आज्ञा से नचिकेता बेठे। यम का 
रौद्र मुख उस समय सोम्य हो गया । बालक नचिकेता ने उनकी प्रशस्त 


स्तुति की जिससे प्रसन्न होकर यम ने उन्हें चित्रगुप्त के पास भेजा । नचिकेता, ` 
को चित्रगुप्तं ने विविध नरक यातनाओं का दर्शन कराया। इन सबका ` 


नचिकेता ने अपने पिता के सामने यथावत वर्णन किया । 

विवेचन शत त | 
वराहपुराण में दी' हुई कथा के विवेचन से निम्नलिखित बात स्पष्ट 
होती हैं :-- ' 


( क ) वराहपुराण में यह कथा 'पुरावृत्ता' कही गयी है। इससे यह | 


द्योतित होता है कि यह कथा प्राचीन है तथा यह अनुमान होता है कि यह 





कथा वैदिक है। यह भी अनुमान किया जा सकता है कि पुराण-काल से.» 


यह कथा विस्मृत प्राय हो गयी थी । बा... | 
(ख ) ऋषि उद्दालक के क्रोध का कारण न देने से यहां कथा की नेर्सा 


में बाधा आती है । किसी के भी क्रोध का हेतु होना चाहिये, उसके न होने से. | हर 


| भनौचित्य प्रतीत होता है। | क 


dN 








२७० | पुराण- बिमशे 


भावी पुत्रवियोग की आशंका से उद्दालक का पश्चात्ताप, उद्देग, सत्य से 


प्रच्युति पाठकों को उद्विग्न कर देती है। ऋषि के हृदय में. जिस हृढ़ता को . 


अपेक्षा होती है उसकी कमी देखकर पाठकों का मन दुःखी होता है। 
( ग ) पुराणकार का अभीष्ट प्रतीत होता है यमलोक के वृत्तान्त, पुण्य कर्मो 
के परिपाक, और पापियो की नरकयातना का वर्णन । इसी उदुदेश्य से प्राचीन 


नाचिकेत कथा यहाँ निर्दिष्ट है। साक्षात देखी हुई वस्तु के वर्णन में जितनी . 


श्रद्धा होती है उतनी सुनी हुई वस्तु के वर्णन में नहीं । इस विषय में नचिकेता 
की कथा नितान्त उचित प्रतीत होती है। पिता के शापवश नचिकेता ने स्वर्ग 
तथा नरक की गतियों का साक्षात्‌ अवलोकन किया--इस वेदिक कथा को 
पुराणकार ने साग्रह तथा साभिप्राय यहां उपनिबद्ध किया है। हृष्ट वस्तु में 


` श्रुत की अपेक्षा अधिक विश्वास जमता है। यही विचार कर नाचिकेत कथा 


पुराण में उपनिबद्ध है । कथा की प्राचीनता, प्रामाणिकता और विषयोपकारिता 
स्पष्ट है । समस्त स्थानों पर जहां यह आख्यान है मुनिबालक का नाम नचि- 
केता या नाचिकेत है । | 
नासिकेतोपाख्यान > 
उपयु'क्त पौराणिक कथा से कुछ सम्बद्ध, यद्यपि अनेकों भिन्नताय वर्तमान 
हैं, एक नासिकेतोपाख्यान नामक पुस्तक उपलब्ध होती है। इसके कई हस्तलेख 
मिले हैं तथा कहीं से प्रकाशित भी हुई है । संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी 
के सरस्वती भवन पुस्तकालय में उपलब्ध हस्तलेखों के आधार पर इस कथा 
का उपन्यास किया जाता है । 
यहां यह स्पष्ट कह देना उचित है. कि नासिकेतोपाख्यान -की कथा नाचि- 
कतोपाख्यान से सुतरां भिन्न है । इस आज्यान में कथा का संक्षिप्त रूप इस 
प्रकार है :-- | 
वेद-वेदाङ्ग में पारङ्गत महर्षि उद्दालक अपने आश्रम में उग्र तप कर रहे 
तभी वहां पिप्पलाद नामक ऋषि आये । . उन्होंने गृहस्थाश्रम की बड़ी प्रशंसा 
को तथा पुत्रप्राप्ति की महत्ता वर्णित करते हुये कहा-- 
कुलानि तारयेत्‌ तस्य सुपुत्रो वंशवर्धनः । 
अपुत्रस्य शृं शून्यमपुत्रेण ग्रहेण किम्‌ । 
अपुत्रो चशनासोऽस्ति श्चतिरेषा सनातनी ॥ | 
` मुनि अपने भाग्य को पूछने स्वर्गलोक में चले गये जहाँ प्रजापति ने उन्हे 
बताया कि पहले तो तुझे पुत्रलाभ होगा फिर पत्नी मिलेगी । आश्रम में लौटकर 
मुनि विषय की चिन्ता करने रगे और उनका वीर्य स्खलित हो गया । उस 


छर उन्होंने ~ £ ः 4 
_ उत्दान,कमळ क पुष्प में रखकर गंगा नदी में छोड़ दिया । दैवयोग से किसी ७ छ 
`  स्ञामक राजा को चन्द्रावती नामक लड़की थी जो उसी समय गंगास्तान क. 
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लिये गई और उसने उस कमलपुष्प को देखा । सखियां उस फूछ को उठा 
ठायीं और राजकुमारी ने उसे सूंघ लिया । उद्दालक के अमोघ वीयं से उसे 
गर्भ हो गया और दसवें महीने उसने नासाग्र से एक पुत्र उत्पन्न किया । नासाग्र 
से उत्पन्न होने से उसका नाम नासिकेतु या नासिकेत पड़ा-- ' 


नासाग्रेण समुत्पन्न ऋषिनाम तवाकरोत्‌ । 
नासिकेत इति ज्ञात्वा मम प्रोक्तं महात्मना ॥ 
इस पुत्र को अन्याय से प्राप्त जान कर उस कन्या ने काष्ठ मळ्दूषा में 
रखवा कर, सखियों द्वारा गंगा जल में फेकवा दिया.। उस राजकुमारी के पिता 
को जब यह वृत्तान्त ज्ञात हुआ तो उन्होंने अनर्थं की आशङ्का से उस लड़को 
को जंगल में छोड़वा दिया । काष्ठमठ्जूषा में बहते बालक को उद्दालक के शिष्य 
ने देखा और उसे उठा लाया । ऋषि ने उसका पालन-पोषण किया । चन्द्रावती 
भी उनके आश्रम पर पहुंची और अपना समस्त पूर्व वृत्तान्त बताया 
आगत पझपुटक देण परिवेष्टितम्‌ । 
तस्मिन्नाघ्ात मात्रेण जात गर्भेस्य धारणम्‌ ॥--४४१ 
ऋषि को सव वृत्तान्त ज्ञात हो गया । उन्होंने रतु से जाकर समस्त समा- 
चार निवेदन किया और नासिकेत को पुत्र रूप में तथा तदनन्तर चन्द्रावती 
को पत्नीरूप में ग्रहण किया । इस प्रकार प्रजापति द्वारा कही बात हो गयी । 
किसी समय पिता ने नासिकेत को अग्निहोत्र की सामग्री लाने के लिये 
वन में भेजा । नासिकेत वन के किसी रमणीय भाग में जाकर समाधिस्थ हो 
गये और आधा वर्ष बीत गया । आने पर अग्निहोत्र में प्रत्यवाय की आशङ्का 
कर पिता उद्दालक ने नितान्त आक्रोश प्रकट किया । नासिकेत ने अग्निहोत्र | “ 
की निन्दा कर योगविधि की प्रशंस। कौ-- 
अग्निहोअमिद्‌ं तात संसारस्य तु चन्धनम्‌ । 
जन्मस्ृत्युमद्दामोद्ै संसारे तव न शुर्ईम्‌॥ 
योगाम्यासात्‌ पर नास्ति संसाराणंबतारणम्‌ ॥ 
उसकी बात सुनकर ठुँद्ध पिता ने तुरत द्याप दिया-- 
उचाच गच्छ शीघ्रं त्वं यमं पश्य खुताधम ॥ 
अर्थात्‌ तुम शीघ्र यमका मुख देखो । र 
नासिकेत ने यमलोक में जाकर यम को आज्ञा तथा चित्रगुप्त क अनुग्रह 
से यमलोक की यातनाओं तथा सुखों को स्वयं देखा । यमलोक से लौटने पर जव 
मुनियों ने उससे यमलोक का वृत्तान्त पूछा तो नासिकेत ने सभी बता दिया-<- . 
इत्यादि सर्वमाख्यातं तत्र इष्ट सुनीशचरा। | 
सन्देहो नात्र कतेव्यः सर्वेप्रत्ययद्शनात्‌ ॥ १७२९ 
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इस ग्रंथ की हस्तप्रतियों का अवलोकन करने पर इसके दो पाठ दिखाई ै 


` पड़ते है ( १ ) बृहत्पाठ और ( २ ) लघुपाठ । इसकी बहुत सी हस्तप्रतियां 


उपलब्ध हैं । लघुपाठ वाळे आख्यान का १८०३ ई० में सदल मिश्र ने कलकत्ता 
से हिन्दी अनुवाद प्रकाशित कराया जो हिन्दी के आरम्भिक ग्रन्थों में अपना 
विशेष महत्त्व रखता है । बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌ ने इसे प्रकाशित किया है ।१ 


नाचिकेतोपार्यान-विमशं 

वेद, इतिहास तथा पुराणं में उपलब्ध नाचिकेतोपाख्यान का संक्षिप्त विमशं 
यहां प्रस्तुत किया जाता है 

( १ ) ब्राह्मण तथा उपनिषद्‌ ग्रन्थ में ऋषिबाळक का नाम नचिकतस्‌' 
या नचिकेता है; इतिहासपुराण में नाचिकेत है। ब्राह्मण तथा उपनिषद्‌ में 
पिता का नाम वाजिश्रवस है । फिर कठोपनिषदू में 'औद्दालकिरारणिःमत्प्रसिष्ट 


_ में आदणि को औद्दालकि भी कहा गया है। शाङ्कर भाष्य में उद्दालक एव , 


औद्दाळकिः' है अतः उसके पिता का उद्दालक भी नाम परिचित प्रतीत होता है। 
पुराण और महाभारत में उद्दालक या उद्दालकि ही नाम हं! 

( २) यह उपाख्यान वेदिक ही हे। यह आख्यान सर्वप्रथम तेत्तिरीय- 
ब्राह्मण में दिखाई पड़ता हें । अतः यह अनुमान किया जा सकता हे कि तत्तिरीय- 
ब्राह्मण ही इसका मूल है । पर यह भी अनुमान किया जा सकता है कि मुलत 
यह आख्यायिका कठशाखा क अध्येताओं में ही प्रचलित थी । इस अनुमान का 
समर्थक यह प्रमाण है : तेत्तिरीय ब्राह्मण के मुल प्रपाठकों में स्वर्ग शब्द का 
उच्चारण 'सुवग ट्रे, यथा-- 

अपदातीनुत्विजः समावहन्त्या सुब्रह्मण्याया । 
सुबगंस्य लोकस्य समये | 
[चं यत्वोपवसति-सुवर्गस्य लोकस्य शुप्त्ये ॥ 
_तेत्तिरीय ब्रा» ३।८। १ 
किन्तु ११ वे प्रपाठक से आरम्भ कर तैत्तिरीय ब्राह्मण के अन्त तक यह 
बहुप्रचलित पद्धति उलट जाती दै । यहां सुवर्ग शब्द स्वर्ग हो जाता है, यथा 


_  योड् वा अग्नेनोचिकेतस्य शरीरं वेद, सशरीर एव 
ह, लोकमेति। दविरण्यं वा अग्नेनोचिकेतस्य शरीरम्‌ | य एवं बेद । 


सशरीर एव स्वगे लोकमेति । 
तैत्तिरीय ब्राह्मण, प्रपाठक ११, अनुवाक > | 


१. नासिकतोपाख्यान की हस्तलिखित प्रतियों के विषय में विस्तृत विरम 


. के लिए देखिये, काशिराजन्यास, रामनगर को पुराण पत्रिका ( ६२) में मेरा 
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अतः यह अनुमान होता है कि ये दोनों प्रपाठक किसी दूसरी शाखा के हैं 
जो इधर-उधर से यहाँ आ गये हैं | मुलतः ये दोनों प्रपाठक कठ शाखा के ये, यह - 
अनुमान करना भी कठिन है। एकादश प्रपाठक में उपलब्ध यह आख्यान 
कठ शाखा फा है; यह कथन भी विरुद्ध नही । अतः यह कहा जा सकता है कि 
कठोपनिषद्‌ में सर्वाङ्ग रूप से उपलब्ध यह कथा कठशाखीय याज्ञिक सम्प्रदाय 
में ही मूलतः उत्पन्न हुई और अन्य ग्रन्थों में भी तात्पयं-भेद से गृहीत वा 
स्वीकृत हुई । 

( ३ ) प्रक्षको को तात्प में भेद भी स्पष्ट दिखाई पड़ता है । इस आख्यान 
का याज्ञिक सम्प्रदाय से सम्बन्ध रहा ओर यह वहीं उद्धृत हुआ । अतः यह 
आख्यान कमंकाण्डविषयक था इसमें कुछ विशेष कहने को अपेक्षा नहीं । 
कठोपनिषद्‌ का वर्णन नाचिकेताग्नि का वेशिष्टय दर्शाता है। अन्य अग्नियों के 
चयन से उसके चयन में, ईटों की संख्या में भेद है--लोकादिमर्रिन तसुवाच 
तस्मै, या इएका यावतीर्वा यथा वा ।? यह कठोपनिषद्‌ का ही वचन है । 
ब्राह्मण-प्रन्थ में इस आख्यान का कर्मकाण्ड ही उद्देश्य है। नाचिकेताग्नि के 
सेवन से स्वगंप्राप्ति तथा मृत्युहानि--ये दो तात्पर्यं ब्राह्मण-ग्रत्य में सुस्पष्ट हैं । 
चू'कि उपनिषद्‌ में ब्रह्मविद्या का प्राधान्य है अतः यह कथा अध्यात्मविषयक 
है । उपनिषद्‌ में नचिकेता का गौओं के लिये तीब्र कष्ट को अंगीकार करना, 
यमलोक में यम से ब्रह्मविद्या सीखना तथा लौटकर पिता का दर्शन वणित है । 
इतिहास-पुराण में इसके केवल दो ही भाग-गौ के लिये कष्टस्वीकृति तथा 
*लौटना--ये ही मुख्य रूप से वर्णित हैं। महाभारत में यह कथा गो-महिमा के 
रूप में उपनिबद्ध है। पापी लोग परलोक में नाना तीव्र यातनाओं को सहते हैं 
ओर पुण्यात्मा लोग दिव्य लोकों को प्राप्त कर दिव्याङ्गनाओं के साथ : अक्षय्य 
सुख भोगते हैं--यह नचिकेता के मुख से प्रामाणिक रूप से कहलवाकर उर का 
` परिपाक शभ और पाप का परिपाक अशुभ होता है । यही इस आख्यान का सार 
। ` हे। इस प्रकार ग्रंथो के तात्पयंभेद, कालभेद तथा परिस्थितिभेद से कथा का 
| अभिप्राय बदल जाता है । मुलतः कर्मकाण्डपरक यह कवा उपनिषद्‌ में विद्या- 
| स्तुतिपरक हो गयी, महाभारत में गोदानप्रशंसापरक वा इतिहास-पुराण में 
| कर्मफल की ख्यापिका हुई । यह कालभेद के कारण इना ' मुलतः नचिकेता . 
| का चरित्र तेजस्वी, बरह्मवचंससम्पत्त तथा उदात्त था । बहान क तज 
| तक परिवतित होती हुई भी यह कथा'अत्यन्त लोकोपकारक है । 
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सप्तम परिच्छेद 


पुराणों का वण्ये विषय 


पुराणों का मुख्य व्य बिषय पञ्चलक्षण ही है-- परग, प्रतिसगं, वंश, 
मन्वन्तर तथा वंशानुचरित । इन लक्षणों के स्वरूप का समीक्षण पुराणों के 
समझने के लिए नितान्त आवश्यक है। पीछे दिखलाया गया है कि पुराण 
का यही सर्वंभ्राचीन लक्षण है। इस परिच्छेद और अगले परिच्छेद में इन 
पाँचों विषयों की समीक्षा संक्षिप्त रूप में ही प्रस्तुत है। साथ ही साथ इतर 
विषयों का सामान्य निर्देश करने के अनन्तर पुराण-निदिष्ट भूगोल का भी 
विवरण अन्त में दिया जावेगा । a 

(१) 
पौराणिक सित 

पुराण में सृष्टि-विद्या का बड़े वराद्य से वर्णन किया गया है । 'सगं' (सृष्टि) 
पुराणों के पम्चलक्षणों में से आद्य तथा मुख्य लक्षण है । पोराणिक सृष्टर-विद्य 
में सांख्य-दर्शन के द्वारा निर्दिष्ट वृष्टि-विद्या का विशेष अवलम्बन तथा 
आश्रयण लिया गया है। सांख्य का प्रभाव पुराणों के ऊःर विशेषरूप से 
पड़ा है; इसका प्रत्यक्ष प्रत्येके आलोचक को अल्प प्रयास से ही हो सकता 
हैं। ध्यातव्य तत्त्व यही है कि पुराण के सृष्टिपरकरण पर सांख्य का विपुल 
प्रभाव पंड है अवश्य, परन्तु पौराणिक सृष्टितत्त्व सांख्यीय सृष्टितत्त्व 
का अक्षरशः अनुवाद नहीं है। पौराणिक सृष्टि-विद्या का अपना वेशिष्ट्य 
| , हैं, स्वातन्त्रच है, सांख्यमत से प्रभावित होने पर.भी उसमें अपना व्यक्तित्व 
' ` है । पुराणें में वर्णित सृष्टिततत्व महाभारत तथा मनुस्मृति के एतदु-वर्णन 
के अनन्तर किया गया है। वैदिक सृष्टितत्त्व का भी प्रभाव इन तीनों ग्रन्थों के 

सृष्टिर्णण के ऊपर विशे८रूपेण दृष्टियोचर होता है । पुराणकालीन सांख्य 

निरीस्वर दर्शन न होकर सेदवर दर्शन है अर्थात्‌ सांल्य-वेदान्त में 
~ प्रकार का विरोध या वैषम्य इस प्राचीन काल में लक्षित नहीं होता जेसा वह 

ततर काळ में स्पष्टतया प्रतीत होता है। यहाँ तो सांख्य तथा वेदान्त 
' का मब्जुल सामरस्य है अर्थात्‌ प्रकृति-पुरुष के दवेत का श्रतिपादक सांख्य आई 
ER जहम के द्योतक वेदान्त के साथ मिलकर पौराणिक दर्शन की मुलभित्ति तैयार , 
। ` करता है। प्रति तथा पुरुष दो भिन्न तत्त्व नहीं हैं, प्रत्युत वे दोनो बट. | 
`= शो होकर ही अपने का के सम्पादन में मर्थ होते हं । महा ४ 
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दोनों का अध्यक्ष है और इस ब्रह्म को वेंष्णव विष्णु से तादात्म्य करते हैं, शैव 
शिव से, शाक्त शक्ति से- अर्थात्‌ प्रत्येक मत अपने अभीष्ट परदेवता के साथ 
उसकी अभिन्नता मानते हैं । 

सांख्य में सृष्टि का विकास प्रधान तथा पुरुष इन दोनों तत्त्वो के पारस्परिक 
प्रभाव तथा संयोग का परिणत फल हे। सांख्य में ये दोनों हो अनादि 


तथा नित्य तत्त्व हैं, परन्तु पुराण में ये दोनों ही विष्णु के दो रूप माने गये -. 


हैं अर्थात्‌ इनकी उत्पत्ति विष्णुकी सत्ता पर आधारित हे । विष्णु-पुराण का 
स्पष्ट कथन है कि विष्णु के परम ( =उपाधिरहित ) स्वरूप से प्रधान और 
पुरुष दो रूप होते हैं और विष्णु के एक तृतीय रूण--कालात्मक रूप. के 
द्वारा ये दोनों सृष्टि-समय में संयुक्त होते हैं तथा प्रलय-दश्ा म॑ वियुक्त होते 
हैं । भगवान विष्णु कालशक्ति के द्वारा ही विश्व को सृष्टि तथा प्रलय किया 
करते हैं'। विषयों का रूपान्तर या बदलना ही काळ का आकार हे । .काल 
तो स्वयं अनादि, अनन्त तथा निविशेष हे । उसी को निमित्त बनाकर भगवान्‌ 
खेल-खेल में अपने आप ही को. सृष्टिरूप में प्रकट कर देते हूँ । पहिले यह समग्र 
विइव भगवान्‌ की माया से लीन होकर ब्रह्मरूप में स्थित था। उसी को 
अव्यक्तमूति काल के द्वारा भगवान्‌ ने पुनः पृथक्‌ जप से प्रकट किया । . 
पुराण के अनुसार यह विश्व अनादि तथा. अनन्त हे । इस समय में वह 
जैसा है, वह पहिले भी देसा ही था और आगे भी वह इसी रूप में रहेगा । 


यथेदानीं तथाग्ने च पश्चाद्प्येतदीदशम्‌। 


तब प्रलय को सम्भावना केसे ? यह जगत कतिपय वर्षों में विलीन 


तथा नष्ट हुआ दृष्टिगोचर होत ५ 
प्रवाहनित्यता । गंगा जी में डुबकी लगानेवाला व्यक्ति उसी जल में फिर डुबकी 
नहीं लगाता, जिसमें वह एक क्षण पूर्व डुब 
¦ प्रवहणशील है--वह निरन्तर पररवर्तनशील है; 
विराम नहीं, है, तब गंगा के उसी जल में डुबकी 
नर प्रतिक्षण अव्य बदलता रहता है पर हैं 0 या प्रतिक्षण अवश्य बदलता रहता हैः परन्तु वह प्रवाह, 


एक क्षण के लिए भी उसमे 


१ विष्णोः स्वरूपात्‌ परतो हि ते वे 
रूपे प्रधान पुरुषच विप्र । _ | 
तस्यैव तेष्येन धृते वियु द 
| रूपान्तर यद्‌ द्विज कालसंज्ञम्‌ ` विष्णु १९२४ 
 २.बही? ।२।२७ 


_( भाग० ३।१०:१३) | 
7 है--इसका रहस्य क्या है? इसका उत्तर है 
की लगा चुका था। जल तो सन्तत . 


लगाने का तात्पर्य क्या है? | 
बह धारा जिसका 
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वह अविभाज्य अंग है, कभी भी उच्छिन्न नहीं होती है । वह नित्य होती है । 
सृष्टि के विषय में भी यही प्रवाह-नित्यता का सिद्धान्त कार्यशील मानना 
चाहिए । 
प्रकृति, पुरुष, व्यक्त ( =जगत्‌ ) तथा काल--ये चारों रूप उसी परमात्मा 
` विष्णु के हैं, परन्तु वह इन्हीं के द्वारा सीमित नहीं होता । वह इनसे परे भी 
वर्तमान रहता है । जगत्‌ की सृष्टि उस विष्णु को क्रीडा ही समझनी चाहिए, 
अन्यथा उस आप्तकाम के लिए इस विचित्र विश्व के. उत्पादन का तात्पयं 
ही, उद्देश्य ही कौन सा हो सकता है? पुराणों ने विश्व के .सृष्ठितत्त्व का 
वर्णन कम या अधिक मात्रा में बहुशः किया है ।' सांख्य के सृष्टि तत्त्व का 
पौराणिक सृष्टितत्व के ऊपर प्रभाव का विश्लेषण अनेक विद्वानों ने किया है । 
वह इस प्रसंग में अनुसन्धानयोग्य है ।* | 


नवसग 

पुराणों में सृष्टि के नव प्रकार बतलाये गये हैं। इन नव? सगो का संक्षिप्त 

वर्णन यहाँ प्रस्तुत किया जाता हे । सर्ग मुख्यतया तीन प्रकार के होते हैं-- 

(१) प्राकतसग, (२) वैक्कतसगे तथा (३) प्राक्नत-चैञ्चत । प्राकृत 

तथा वेकृत सगं के पार्थक्य के विषय में पुराणों का कथन है कि प्राकृत सग 

अबुद्धिपुवक होता है अर्थात्‌ उसकी सृष्टि नेसगिकलूप में होती है और उसके 

` निमित्तब्रह्मा को अपनी बुद्धि या विचार को कार्यरूप मं लाने की आवश्यकता 

नहीं होती । इसके विपरीत, वेकृतसर्ग बुद्धिपुवंक होता हे अर्थात्‌ ब्रह्मा ने खूब 
सोच-समझ कर इस सर्गे के प्रकारों का निर्माण किया :-- 





RS 270 2 मम 
१. द्रव्य ब्रह्म, अ० १; विष्णु १॥२-५; वायु ३-६ अ०; भाग० २।१०, 
३॥२०; नारदीय १।४२ अ०; मार्क० ४७-४८ अ०, भविष्य २५-६; २५-१० 
कुम १।४-१०; गार्ड १४ अ०, मत्स्य २-३ अ०; देवी भाग० ३! १-७; 
हरिवंश १॥१-- ३. 
त २. र्य The Sankhyization of the Emanation Doctrine 
shown ina Critical Analysis of texts by Dr. P. Hacker (Purana 
_ Bulletin, Vol ly, NO 2 PP. 2]8—338’ I962, Ramnagar ) 


३. नवसर्गविषयक इलोक विष्णुपुराण अ० ५।१-२५ मं तथा माकंण्डेम 
____ (अ० ४७) में बिल्कुल एक समान हो हैं। दोनों में बहुत ही कम अन्तर हैं ' 
बिष्णु ४२१ का पाठ हे इत्येष प्राकृतः सर्ग: सम्भूतो बुद्धिपूवकः हे जो माकण्डेय 
_____ तथा शिवपुराण के पूर्वोक्त इलोक-पाठ के स्वारस्य से 'अबुद्धिपूवंक? ही हीना 


ज्वाहिण। | ८ - | 
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भाकृताश्च अये पूर्व सगांस्तेवुद्धिपूर्वकाः । 
बुद्धि पूर्व प्रवतन्ते सुख्याद्याः पञ्च घेकृता: ॥ 
| ~¬ शिवपुराण, वायवीय १।१२।१८ 
प्राकृतसगं की संख्या है तीन, वैक्ृतसर्ग की पाँच तथा प्राकृत-वैकृतकी एक । 
इस प्रकार सगो की सम्मिलित संख्या नव ( ९ ) है ।१ | 


९ 

प्राकृत सग Re 

( १ ) त्रह्मसगे-- महत्‌ तत्त्व के सर्ग को ब्रह्मा का प्रथम सग कहते हैं। 
ब्रह्मसगं' मे ब्रह्मन्‌ शब्द गीता के अनुसार महत्‌ ब्रह्म अर्थात्‌ बुद्धित्व का 
बोधक है ( गीता १४।३ ) सांख्य-दरांन के अनुसार बुद्धि या महत्तत्त्व ही प्रकृति 
पुरुष के संयोग का प्रथम परिणाम है । वही मत यहां भी स्वीकृत है । 

( २) सूतसगं--पञ्च तम्मात्राओं की सृष्टि का यह अभिधान है तम्मात्रायें 
पृथिव्यादि पंच भूतों को अत्यन्त सुक्ष्मावस्था के द्योतक तत्त्व हैं। ये 'अविश्येष? 
नाम से भी सांख्य पं प्रख्यात हैं । | 





(३) बेकारिक सर्ग-- इन्द्रियसम्बन्धी सृष्टि का यह नाम है । सांख्य- 
शास्त्राभिमत प्रक्रिया यहां पुराणों को अभिमत है कि अहंकार के तामस रूप से 
तो पञ्च तन्मात्रो का जन्म होता है तथा सात्त्विक रूप से इन्द्रियों का जन्म 
होता है । राजसरूप दोनों की सृष्टि में समान-भाव से क्रियाशील रहता है और 
इसीलिए उस रूप से किसी पदार्थ का उदय नहीं होता । पांच ज्ञानेन्द्रियां, पांच 
कर्मेन्द्रिया तथा उभयरूपात्मक संकल्प-विकल्पात्मक मन को मिलाने से इन्द्रियों 
की संख्या एकादश होती है । 
वेकृत सर्ग--( पांच संख्या में ) ES 
(४ ) सुख्यसर्ग--विष्णुपुराण के कथनानुसार (\।५।३-४) सगे के 
आदि में ब्रह्मा जी के पूर्वबतु सृष्टि का चिन्तन करने पर पहिले अबुद्धिपूर्वेक | 
तमोगुणी सृष्टि का आविर्भाव हुआ पञ्चपर्वा अविद्या के रूप में। तम 
( अज्ञान ) मोह, महामोह ( भोगेच्छा ), तामिस्न ( क्रोध ) तथा अन्धतामिस्न 
( अभिनिवेश ) ये अविद्या के पञ्च पव या पञ्च प्रकार है । पुनः ब्रह्मा जी के 
' ध्यान करने पर जो सृष्टि हुई वह ज्ञानशून्य, भीतर-बाहर से तमोमय तथा 

जड नगादि ( वृक्ष, गुल्म, लता, तृण, वीरुध्‌ ) रूप पांच प्रकार के जड़ पदार्था 
की थी । यह जडसृष्टि मुख्यसगं के नाम से इसलिए अभिहित की गई है कि 
जिका पाडा ~ 
| १- वहुततर पुराणों में यही संख्या मान्य हे, परन्तु श्रीमद्‌ भगवतः ने 
` इसमें एक सर्ग जोड़कर इसे दश संख्या बतलाया है (प्रष्टव्य भाग० ३।१० २८) 
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भूतल पर चिरस्थायिता की दृष्टि से पवंतादिकों की मुख्यता है ( सुख्या चै 

स्थावराः स्सृताः; विष्णु. १५॥२१ ) । 

(५ ) तियंक सगं- ब्रह्मा ने इस सृष्टि को पुरुषार्थं के लिए असाधिका 
जानकर पुनः ध्यान किया, तो तियंग्योनि के जीवों का उदय हुआ । 'तिर्येक' नाम 
का स्वारस्य यही है कि इस योनि के प्राणी वायु के समान तिरछी गति से 
चलते हैं। इस सर्ग में आते हैं-पक्षी तथा पशु। ये सब प्रायः तमोमय 
( अज्ञानी ) विवेक से रहित ( अवेदिनः ), अनुचित मागं का अवलम्वन करने, 
वाले ( उत्पथग्राहिणः ) और विपरीत ज्ञान को ही यथार्थ ज्ञान मानने वाले होते 
हैं। ये सब अहंकारी, अभिमानी, अट्ठाइस प्रकार के वधों' से युक्त, अन्तः- 
प्रकाश तथा परस्पर में एक दूसरे की प्रवृत्ति को न जानने वाले होते हैं। स्थावर 
सृष्टि के वाद जंगम सृष्टि का यह प्रथम रूप उदय में आया । 

( ६ ) देवसग-तियंकयोनि की सृष्टि से ब्रह्मा को प्रसन्नता नहीं हुई। 
उनकी प्रसन्नता का हेतु. वह सर्ग है जो परम पुरुषार्थ अर्थात्‌ मोक्ष का साधक 
सिद्ध हो। तियंक्‌ स्रोत का सगं इस तात्पर्यं में सहायक न होने से उन्होंने 
ऊध्वेत्नोत वाले प्राणियों का सजन किया । यह ऊध्वं लोक में निवास करने 

, वाला सात्त्विक वर्ग है। इस सृष्टि के प्राणी विषय-सुख की प्रीति से सम्पन्न 
| होते हैं, बाह्य. तथा आन्तर दृष्टि से युक्त होते है । ये भीतरी-बाहरी प्रकाश से 
, युक्त होते हैं। 

(७ ) भानुषसर्ग-- पूर्व सर्ग भी ब्रह्माजी की दृष्टि में पुरुषार्थ का असाधक _ 
ही निकला । इसलिए सत्यसंकल्प ब्रह्मा ने फिर अपने ध्यान से एक नवीन 
प्राणिवर्ग का निर्माण किया जो पृथ्वीपर ही भ्रमण करने वाले जीव थे 
| । (अर्वाकूल्लोतसः ) । इनमें सत्त्व, रज तथा तम--इन तीनों गुणों का आधिक्य 
 रहताहे। इस वेशिष्टय के कारण वे दुःखबहुल होते हें ( तमोद्रेकात्‌ ), वे 


ree] 








 , १, 'वधः का अर्थ हे अशक्ति सांख्यकारिका ( कारिका ४९ ५१) में इन 

, समस्त वधों का रूप निदिष्ट ह । अनावदयक होने से ये यहाँ नहीं दिये जाते; 
सांख्यकारिका ०७ न्य ० 

छी जिज्ञासुजन इन्हें सांख्यकारिका तथा उसकी टीका में विस्तार से देखें । 

._._ श्रीमदु भागवत ३।१०।२० का पाठ है--'तिरइचामष्टमः सर्गः सोश्टाविश- 

विधो मतः जहां तियंकसगं २८ प्रकार का बतलाया गया हे । भाग० नं २० 


य्य दो०- २४ इलो० तक इन अट्ठाइस प्रकार के पशु-पक्षियों का चाम्ना निर्देश मी... 
र किया तमी हं । लेखक की दृष्टि में 'अहंकृता अहम्माना अष्टाविशद-वधात्मकाः ई | 
. विष्णुपुराणीय पाठ में “बध्ष' को 'विध” पढ़ने का यह दुष्परिणाम हे! कर्द || 
' ग होगा कि विष्युपुराण का यह वर्णन प्राचीन है जिसकी छाया भागवत पर , | 


> 
> 
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अत्यन्त क्रियाशील हैं--सदा कार्य में संलग्न रहते हैं ( रजोद्रेकात्‌ ) तथा 
बाह्य आभ्यन्तर ज्ञान से सम्पन्न होते हैं ( सत्वोद्रेकात्‌ ) इस सर्ग के प्राणी 
` “मनुष्य” कहलाते हैं ( विष्णु १।५।१५-१८ ) 

(८) अनुग्रह सर्ग--विष्णुपुराण ने इसे सात्त्विक-तामस कह कर केवल 
सामान्य संकेत कर दिया है ( विष्णु, १॥५॥२४ ) । इसके स्वरूप का निर्देश 
माकण्डेय ने स्पष्टतः किया है' (४७ अ०, २८-२९ इलो० ) जहाँ यह चार 
प्रकार का बतलाया गया है--विपयंय, सिद्धि, शान्ति तथा तुष्टि। ( ६।६७।- 
६८ ) वायु में इन चारों की व्यवस्था भी की गई है- स्थावरों में रहता है 
_विपर्यास, तियंग्योनि में शक्ति, मनुष्यों में सिद्धि तथा देवों में तुष्टि । 

यहाँ भावों की सृष्टि अभीष्ट है। सांख्य में यह प्रत्ययं सगे कहा . 
गया ,है जिसके चार भेद विपर्यय, अशक्ति, तुष्टि तथा सिद्धि नाम से 
प्रख्यात हैं (द्रष्टव्य सांख्यकारिका, कारिका ४६ )। वायु-पुराण को दृष्टि 
कुछ भिन्न ही है। समस्त प्राकृतसगं प्रकृति के अनुग्रह से जायमान होने के 
कारण ही अनुग्रह सर्ग कहलाता है ! वायुपुराण का यह वर्णन बडा ही रोचक 
तथा साहित्यिक चमत्कार से मण्डित है' । 


संसार रुपो वृक्ष | 3 
बीज अव्यक्त ( प्रकृति ) [ 
स्कन्ध | बुद्धि म 
अङ्कुर इन्द्रिय 
शाखा महाभूत ( पन्च ) 
पन्न विशेष ( = पञ्चविषय ) 
पुष्प 9 धमं तथा अधमं 
फूल सुख तथा दुःख 
न्ती सब प्राणी | 





१ पठ्चमोऽनुग्रहः ता ल ठा सगशचतुर्धा स व्यवस्थितः । | 
विपर्ययेण शक्त्या च तुष्टया सिद्धया तथेव च ॥ | 
ः --मार्क० ४७२८ = वायु ६९७ 
२. अव्यक्तबीजप्रभवस्तस्यैवानुग्रहोत्थितः । 
शुद्धिस्कन्धमयझ्चैव इन्द्रियाङुरकोटरः ॥ ११४॥ 
महाभूतप्रशाखइच विक्षेपेः पत्रवांस्तथा | 
धर्माधमंसुपुष्पस्तु सुखदुःखफलोदयः ॥ ११५ ॥ 
“आजीवः सर्वभूतानामय वृक्ष: सनातन: । 
` एतद्‌ ब्रह्मवनं चैव ब्रह्मवृक्षस्य तस्य तु ॥ ११६ ॥ 
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वायुपुराण इस समस्त प्राकृत सगं को अनुग्रह सर्ग वतलाता है । | 

( ९ ) कौमार सर्गे--यह अन्तिम सर्ग प्राकृत --वेकृत उभयात्मक माना | 
गया है। इस शब्द से सनत्कुमार के उदय का संकेत है, क्योंकि भाग० 
१।३।६ में 'कौमार सर्ग' शब्द का प्रयोग इसी अर्थ में किया गया है -- 


स एव प्रथमं देवः कोमार सर्गमास्थितः । 
चचार दुश्चरं घर्मा ्रझचयंमजण्डितम्‌ ॥ 


न भाग० १।३।६ 

सनत्कुमार भगवान्‌ विष्णु के ही अन्यतम अवतार माने गये हैं । 
( भाग० २७) 
यह सगं उभयात्मक अर्थात्‌ प्राक्ृत-वंकृत उभयरूप माना गया है । इसके 


विषय में टीकाकारों में ऐकमत्य नहीं है । विश्वनाथ चक्रवती का कथन है कि 
ध्यानपुत मत्त से ही अन्य व्यक्तियों की सृष्टि हुई--यह कथन इसका प्रमाण है 
कि कुमारों की सृष्टि भगवद्ध्यानजन्य है तथा भगवज्जन्य भो है। ओर 
इसीलिए चे प्राकृत-देकृत कहे गये है'। सुवोधिनी में बल्लभाचायं जी ने इन्हे 
देव ओर मनुष्य मानकर इस द्विविधत्व का हेतु खोज निकाला है । इसका 
भागवत के निम्बाकों व्याख्याकार शुकदेवाचायं ने खण्डन किया है कि 
सनत्कुमार कभी मनुष्यकोटि में नहीं माने गये हैं। ये ज्ञानभक्ति-सम्प्रदाय के 
प्रवतँक हँ । इनका .एक वार जम्म तो ब्रह्मा से हुआ तथा प्रत्यहं प्रादुर्भाव 
होने से ये चिरस्थायियों में अन्यतम परिगणित किये गये हैं। इसीलिए वे 
द्विविधख्प में अंगीकृत है-प्राकृत भी तथा वैकृत * भी । 


प्राणिसृष्टि में नाना प्रकार के प्राणियों का निर्माण किस प्रकार हुआ ? 
इस प्ररन का भी समाधान पुराणों से प्राप्त होता है प्राणियों में असुर, सुर, 
पितर तथा मनुष्य मुख्य होते हैं। इसलिए इनकी उत्पत्ति का प्रकार भी 


बड़ी सुन्दरता से पुराणों में वतलाया गया है । सृष्टि की कामना करने पर 
———— Sone Renae pe 


न्यक्तं कारणं यत्तु नित्यं सदसदात्मकम्‌ । 
इत्येषोऽनुग्रहः सर्गो ब्रह्मणः प्राङ्कतस्तु य: ॥ ११७ ॥ 
वायुपुराण, नवम अध्याय 
१. तेषां 'भग्रवदृध्यानपूतेन मनसाज्याँस्ततोश्युजदिति अग्रिमोक्तेमंगवर्दः 


` व्यानजन्यत्वेन भगवज्जन्यत्वाच्च प्राकृतो वकतरचेति'। 


-- विद्वनाथ चक्रवर्ती की व्याख्या (भाग़० २।१०।२ ६) 
२. इन टीकाकारों के मतों के लिए द्रष्टव्य दशटीका समन्वित | 
भागवत, तृतीय स्कन्ध, पृ० २५२ ( वृन्दावन से प्रकाशित ). 
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, जब ब्रह्मा जी दत्तचित हुए तव प्रथमतः उनमें तमोगुण का आधिक्य हुआ । 
उस समय सवसे पहिले उनकी जंघा से असुर उत्पन्न हुए । असुर के निर्माण 
के अनन्तर ब्रह्माजी ने उस तामसिक देह का परित्याग कर दिया जो तुरन्त 
रात्रि के रूप में परिणत हो गया । अनन्तर सात्विक देह का आश्रय करने | 
पर ब्रह्मा के मुख से सच्वप्रधान सुरो की उत्पत्ति हुई । उसके बाद प्रजापति के ` 
द्वारा परित्यक्त वह शरीर दिन के रूप में परिणत हो गया । इसके बाद उन्होंने 
आंशिक सत्त्वमय देह को धारण किया ओर अपने पाइव से पितरों का निर्माण 
किया । वह छोड़ा गया शरीर दिन और रात के वीच सन्ध्या बन गया! 
तब इन्होंने रजोमय देह का आश्रयण किया जिससे रजःप्रधान मनुष्यों को 
सृष्टि हुई । प्रजापति के द्वारा छोड़ा गया वह शरीर ज्योत्स्ना अर्थात्‌ प्रभातकाल 

` बन गया । इस प्रकार चार प्राणिवगं का सम्बन्ध चार काल-विभाग से है, 
क्योंकि उनकी बलशालिता उसी काल में देखी जाती है । इस प्रकार -- 


[असुर का सम्बन्ध है रात्रि से 


सुर ह दिन से 
। पितरों ,, „ सायं सन्ध्या से 
( मनुष्य ,, प्रात.काल से हर 


सृष्टि के विषय में एक विशिष्ट तथ्य का पुराण वर्णन करता है जो 
मनुस्मृति ( १॥२९ ) में उल्लिखित है तथा जिसका प्रामाण्य आचार्ये शंकर ने 
शारीरक भाष्य ( १।३।३० ) में स्वीकार किया है । यावत्‌ स्थावर-जंगम की 
रचना ब्रह्माजी के द्वारा ही की जाती है। इन जीवों का यह वेशिष्ट्य है कि 
प्राक कल्प में उनका जैसा स्वभाव था, जैसी प्रवृत्ति थी, इस सृष्टि में भी वही 
उन्हें प्राप्त होता है-वैसा ही स्वभाव तथा बेंसी ही प्रवृत्ति । उस समय हिसा- 
अहिसा, मुदुता-कठोरता, धर्म-अधमे, सत्य-अनृत--ये सब अपनी पूर्व भावना 
के अनुसार ही उन्हें प्राप्त होते हैं तथा उन जीवों को वे अच्छे लगने भी 
लगते हैं :-- 
तेषां ये यानि कर्माणि प्राक्सष्ट्यां प्रतिपेदिरे । 
तान्येव ते प्रपञ्नन्ते स्रञ्यमानाः पुनः पुनः ॥ 
हिंस्रादिखे मदु-कूरे घर्माघमोवुताचते । i 
तद्भाविताः प्रपद्यन्ते तस्मात्‌ तत्तस्य रोचते॥ ` क 
विष्णु १५॥ ६०-६१. 


इसी प्रकार के इलोक मनुस्मृति में भी उपलब्ध होते हैं ( मनुस्मृति १! राये 
` द्वितीय इलोक किंचित्‌ 'भिन्न रूप में उपलब्ध है-यद्यस्य सोऽदधात्‌ सग तत्‌ 





तस्य स्वयमाविद्तु , परन्तु इसका तात्ययं वही है )। इस प्रकार उप. की, . 


१७ ' ॥ 
3 > ts “> ०५६ 
हे १८७७५६७८०० 43 न 5. ts 
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दृष्टि में कर्मानुसार सृष्टि है । इसमें ब्रह्मा पर न तो कूरता का और न वैषम्य 


का दोष आरोपित किया जा सकता है! पूर्व कमं के कारण ही इस जन्म में 
प्राणियों की विभिन्न प्रवृत्ति तथा विभिन्न प्रकृति है। पुराणों का यह तथ्य कथन 
भारतीय दर्शन की सुचिन्तित परम्परा के अन्तभुक्त है--इसे कौन स्वीकार 
न करेगा ? 
ब्राह्मी सृष्टि | 

भगवान्‌ विष्णु की प्रेरणा से उनके ही नाभिकमल पर बैठे हुये ब्रह्मा जी ने 
दिव्य शतवर्ष तक तपस्या को । तब उन्होंने देखा कि वह जल तथा उनका 
आसनभुंत कमल प्रवल वायु के वेग से कांप रहा है । सृष्टि से प्राक्‌ काल में यह 
उस दशा का सूचक है जव एकार्णव-समस्त समुद्र के ऊपर वायु का ही प्रबल 
आधात होता रहता हे । तपस्या तथा अध्यात्म ज्ञान के बळ पर ब्रह्मा में विज्ञान 
शक्ति का प्रावल्य हो गया और इसी शक्ति के बल पर उन्होंने उस प्रबल 
चायु को तथा विशाळ जल-राशि को पान कर डाला । अवशिष्ट बचे हुए वियदू- 
व्यापी कमल को देख कर ब्रह्मा ने विचार किया कि इसी के द्वारा पूर्वकाल में 


_ प्रकृति में लोन लोकों की रचना करूंगा । फलतः उन्होंने उस आकाशव्यापी कमल 
में स्वयं प्रवेश कर उसे तीन भागों में विभक्त कर दिया, यद्यपि वह चौदह भागों 


में विभक्त होने के योग्य था । इन्हीं भागों का नाम है-भुः भुवः तथा स्वः। 
कमं का राज्य इन्हीं लोकों में सीमित है। इसके ऊपर जो चार लोक अवशेष 
हैं महः, जनः, तपः, सत्यं, इनमें उनलोगों का निवास होता है जो निष्काम कर्म 
के सम्पादक होते हैं। इन चारों लोकों की समष्टि का एक सामूहिक अभिधान 


' है परमेष्ठी छोक या ब्रह्म लोक' । 
इन्हीं ब्रह्मा ने पुवर्वागत जीवों की-स्थावर से लेकर देवपयंन्त-सृष्टि _ 


की, परन्तु जब उस सृष्टि की वृद्धि आगे न बढ़ सकी और उनकी सृष्टि का 


१५ 


२. दृष्य, विष्णु-पुराण १॥७॥१-८ 


कप 


ह तात्पयं ही सिद्ध न होने लगा, तव उन्होंने मानसपुत्रो का सर्जन किया -- अपने 
. समान ही शक्तिसम्पन्न तथा अध्यात्ममण्डित । ब्रह्मा के इन मानस-पुत्रों को 


तत्समान होने के हेतु ब्रह्मा के ही नाम से भागवत पुकारता है । ये संख्या में 


श्र 


बी हा ( ५ ) है अयुः पुळस्त्य, पुलह, कतु, अङ्गिरस्‌ » मरीचि, दक्ष, अग्नि तथा _ 
| वासि । ये नव ब्रह्मा के नाम से पुराणों में विख्यात हैं। ख्याति, भूति आदि 
न कन्याओं को भी उत्पन्न कर इन्हें ही पत्नी होने के लिये प्रदान किया जिससे | 
आग चल कर सृष्टि का विस्तार हुआ" । | । 

१. भागवत ३॥१०४-९. `, FC | 
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मानसी सृष्टि | 
ब्रह्मा की सृष्टि मानसिक ही होती है।' वे शरीर-संयोगपूर्वक बैजी सृष्टि 
नहीं करते । जीवों के पूर्व जन्म में किये गये कर्मो को जान कर ही ब्रह्मा उन्हें 
उत्पन्न करते हैं । ब्रह्मा इन कर्मा को भगवतु-प्रदत्त ज्ञान द्वारा ही जान कर 
' सृष्टि करते हैं । ब्रह्मा की मानसी सृष्टि द्वारा उत्पादित मरीचि, कश्यप आदि 
अनेक अधिकारी पुरुष होते है जो ब्रह्मा के.संग-साथ में मिल कर उन्हीं को 
प्रेरणा में सृषिट-कायं का सम्पादन करते हैं। इसीलिए तो ये नव मानसपुत्र 
कार्ये के साम्य के कारण नघ ब्रह्मा के नाम से भागवत में पुकारे गये हैं । इसी 
कारण प्रजापति कश्यप से देव-देत्य, पशु-पक्षो, स्थावर -जंगम -सत्र जन्तुओं का 
उदय होता है । कश्यप की निरुक्ति भी उनकी सृष्टि-शक्ति की पर्याप्त द्योतिका 
है । ब्राह्मणग्रन्थों ने कश्यपः पइयको भवति” कह कर कश्यप का अर्थ निर्व-, 
चन किया है--देखने वाला अर्थात्‌ अपनी दृष्टि से सृष्टि करने वाला" महाभारत 
में भी मानसी सृष्टि की परिभाषा इसी तथ्य को पोषिका है-- 
प्रजापतिरिदं सवं मनसेवासजत्‌ प्रभुः ! 
तथैव देवान. , ऋषयस्तपसा प्रतिपेदिरे ॥ 
आदिदेवसपुद्भूता त्रह्ममूलाक्षयाब्यया । 
सा सृशष्टिमॉनसी नाम धमंतन्त्रपरायणा ॥ | 
मानसी सृष्टि की परिभाषा है वह सृष्टि जो आदि देव ब्ह्माद्वारा वेदमूलक, 
अक्षय, अव्यय तथा धर्मातुकूल हो । 
मानसी सृष्टि के अनन्तर ही बैजी सृष्टि होती है जिसका वर्णन कत सर्ग 
के प्रसंग में ऊपर किया गया । 


` रोटरी सृष्टि FE 
|| है रो कुमारों ष्ट = सृष्टि को 
इनसे पूर्व सनन्दन, सनातन आदि च कुमारों की सृष्टि ब्रह्मा ने सृ की. 
वृद्धि के लिए ही की थी; परन्तु सन्तान तथा संसार के प्रति उनके औद 


| _ तथा निरपेक्षभाव को देख कर पितामह के क्रोध का ठिकाना नहीं रहा । उषी 


| इमम करोधदोपित तया , अकुटिकुटिल ललाट से प्रचण्ड सूर्य के समान पकार 
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| मान रुद्र का आविर्भाव हुआ.। स्वर के शरीर का वैशिष्ट्य यह था कि व छ 
| आधा शरीर नर के आकार में था और अपर आधा शरीर नारी है क 
| या । ब्रह्माजी के आदेश से स्व ने अपने शरीर का दविधा ल य. हक कया ळात 
| रूप में और पुरुष रूप में । पुरुषभाग को इग्या रह र मे से अनेक उप मे 0 ही 
| तथा स्त्री भाग को सौम्य-कूर, शान्त अशात्त ; वामगा ता ल 


जन 
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विभक्त किया । सद्र के द्वारा आविर्भावित यह सृष्टि रौद्री सृष्टि के नाम से पुराणों 
मे अभिहित की गई है' । 


पौराणिक सृष्टितत्त की मीमांसा 


पुराण में वर्णित सृष्टितत््त की यह एक सामान्य रूपरेखा है। इसका 
विश्लेषण करने से भागवतों की समन्वयदष्टि का पूर्णं परिचय प्राप्त होता है। 
त्रिदेवों का सृष्टि के उत्पादन में सहयोग है । प्रधानतः सृष्टि तो ब्रह्माजी का ही 
काय है, परन्तु इस सृष्टिकायं के लिए उन्हं प्रेरणा प्राप्त होती है विष्णु के द्वारा 
ही । विष्णु के नाभि-कमळ के ऊपर ब्रह्मा का निवास होता हे । वे अगोचरा 
वाक के द्वारा तप करने के लिए प्रेरित किये जाते हैं और सो वर्षों तक निष्पन्न 
तपस्या के फलरूप उन्हें सृष्टिकार्य की योग्यता प्राप्त होती है और विष्णु के 


द्वारा प्रेरणा पाकर ही ब्रह्मा इस विशाल विशव फे सर्जन में प्रवृत्त होते हैं। 


विप्णु-पुराण इसीलिए ब्रह्मा को हरि का ही रूपान्तर मानता हे । अर्थात्‌ वह - 
परम शक्तिशाली - भगवान्‌ विष्णु ही अपने ब्रह्मारूपी मृत्यन्तर से विश्व का 
निर्माण करते हैं शेव पुराणों में शिव की प्रेरणा से यह कायं होता है; परन्तु 


- ध्यान देने की वात यह है कि सृष्टिकायं में सुद्र का भी सहयोग अनिवायं है। 


भागवत तथा मार्कण्डेय ने रुद्रसग की चर्चा की है जो अर्धनारी-स्वरूप होने से 
अपने ही देह का दो विभाग करके विश्व नर॑ तथा नारी अर्थात्‌ मानव- 
दम्पति की सृष्टि करते हैं। पुराणों की समन्वय-हष्टि नितान्तः आवजंनीय है । 
भागवत सम्प्रदाय का यही वेशिष्ट्य रहा है और इस सम्प्रदाय का प्रभाव 
वष्णव तत्तव-मीमांसा के ऊपर विशेषरूप से पड़ा है--इस तथ्य को धामिक 
इतिहास का जिज्ञासु अपने हकूपथ से ओझल नहीं कर सकता । | 


भारतीय षड्दर्शनों से सांख्य का विपुल प्रभाव सृष्टिप्रक्रिया के ऊपर पड़ा 


- है। कपिल आदि विद्वान्‌ के रूप में उपनिषदों में गृहीत किये गये हैं। तर 


की मीमांसा उनका महान्‌ वैशिष्ट्य है । उनकी अपनी सुष्टि-प्रक्रिया है। इसका 
पुरा प्रभाव पौराणिक सृष्टिवाद पर है; परन्तु उसका अक्षरशः पालन यहाँ तही 
है। सांख्य तो प्रकृति तथा पुरुष को मूल तत्त्व मानता है; परन्तु पुराणों की 


हृष्टि 2 ये दोनों परमात्मा से ही विनिःसृत होते हैं और प्रलय-दशा में ये 
दोनों उसी मूल तत्त्व में लोन हो जाते हैं । विष्णु-पुराण का स्पष्ट कथन है 


प्रकृति्या ममाख्या व्यक्ताव्यक्तस्वरूपिणी | 
पुरुषश्वाप्युभावेतो लीयेते परमात्मनि॥ 


१. द्रष्टव्य विष्णु, १।७।११-१५; --माकण्डेय ५२ अध्याय २-१० सहो | | | 
पर ० रे सकी 
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परमात्मा च सर्वेषामाधारः परमेश्वरः | 
विष्णुनामा स वेदेषु वेदान्तेषु च गीयते ॥ 
| --विष्णु० ६।४।३९-४० 
निष्कर्ष यह है फि सांख्य का बहुशः आधार लेने पर भी पौराणिक सृष्टि-प्रक्रिया 
अपनी मौलिकता से मण्डित है । आश्चर्य नहीं कि उस युग की लोक-संस्कृति के 
सिद्धान्त भी यहां गृहीत किये गये । पुराण अध्यात्मवादी दृष्टिकोण रखने पर 
भी अपने विवरणों में एकाज्जी नहीं रहता । यह लोक-सामान्य के मंगल-साधन | 
की प्रेरणा से निमित हुआ है । फलतः लोक की दृष्टि सदा पुराणकार के सामने 
जागरूक रहती है । इस तथ्य का अविस्मरण सरवंदा आवश्यक है । 
(२) 
( ` अतिसग 
प्रतिसर्ग का वर्णन प्रायः समस्त पुराणों में किया गया" है । इन पुराणों के 
' 'स्थलनिर्देश यहाँ संक्षेप में दिये जाते हैं। 'प्रतिसगं' के विषय में बहुत से 
विशिष्ट शब्द पुराणों के द्वारा व्यवहृत है-अन्तर प्रलय (ब्रह्म २३२११ ); 
अन्तराल उपसंहृतिः ( विष्णु ६।२।४० ); आभूतसंप्लव, उदाप्छुत ( भाग० द 
३।५।१० ) निरोध, संस्था ( भाग० १२।७।१७ ); उपसंहृति, एकार्णवावस्था, 
तत्त्वप्रतिसंयम ( वायु १०२।५७ ); प्रतिसंक्रमः, प्रतिसंचरः, प्रतिसंसगं:, संप्लव 
( भाग० १२।४।६४ ) आदि । 
प्रलय चार प्रकार का होता है ( १ ) नैमित्तिक प्रलय, ( २ ) प्राकृत प्रलय, 
(३) आत्यन्तिक प्रलय तथा (४) नित्य प्रलय । श्रीमद्भागवत के १२बे 
स्कन्ध के चतुर्थ अध्याय में यह विषय बड़ी सुन्दरता और विशदता के साथ | 
वर्णित है । उसी के आधार पर यह संक्षिप्त विवेचन यहाँ प्रस्तुत है :-- 


(१) नेमित्तिक प्रलय | 

मन्वन्तर के वर्णन के अवसर पर कल्प का संक्षेप में निर्देश किया जावेगा । 
| मनुष्यमान से या देवमान से हो, एक हजार चतुयुंगी ब्रह्मा का एक दिन माना 
| जाता है। वर्षो की गणना ऊपर दी गई है । रह्मा के एक दिन का ही नाम 
| कल्प है जिसके भीतर १४ मतुओं का काळ बीतता है। कल्प के अन्त हो जाने 


॥ 


















॥ १. पुराणों में प्रतिसगै का उल्लेल- ब्रहम २३१।१-२३३।७५; विष्णु ` 
ज़ FE ६।३।१--७।१०।४; वायु १००।१३२-१०२।१२५ भागवत १२ अः 5. 
| भाक” ४६।१-४४ कूम २।४५।४-४६।९५; गड १।२१५।४-२१७।१७। 


| ह्माण्ड ३।१।१२८-३।११ ३ 
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पर उतने ही काल के लिए प्रलय भी होता हे । इसी प्रलय को ब्राह्मी रात्रि 
(= ब्रह्मा जी की रात ) भी कहते हैं। इस समय तीनों लोकों-भूर्‌ भुवर्‌ , 
स्वर्‌--का प्रलय हो जाता है, परन्तु इनके उपरितन चारों लोक- महुः, जनः, 
तपः सत्यम्‌--अपने स्थान पर स्थित रहते हैं। इस प्रलय के अवसर पर 
सारे विइव को अपने अन्दर समेट कर अर्थात्‌ अपने में. लीन कर ब्रह्मा 
और ततृपर्चात्‌ शेषशायी भगवान्‌ नारायण भी शयन कर “जाते हैं। ब्रह्मा जी 
के इस शयन को निमित्त मानकर इस प्रलय का उदय होता है। इसीलिए 
यह प्रलय नमित्तिक कहलाता है । i 
एष नेमित्तिको नाम मेत्रेय प्रतिसंचरः । 
निमित्त तत्र यच्छेते ब्रह्मरूपधरो हरिः ॥ 
विष्णू ६।४।७ 





(२) प्राकृत प्रलय 


यह प्रळय नेमित्तिक. प्रलय की अपेक्षा अधिक वर्षो के अनन्तर होता है। 

ब्रह्मा की आयु उनके मान से एक सौ वर्ष की होती है तथा मानव-मान से 

= वहदोपराधं वर्षो की होती है । ब्रह्मा की इस आयु के समाप्त होने पर एक 

महान्‌ प्रलय संघटित होता है। उस समय सातौं प्रकृतियाँ - पळ्चतन्मात्राये, 

` अहंकार और महत्तत्व--अपने कारणभूता अव्यक्त प्रकृति में लीन हो जाती हैं। 

. इस प्रलयक्रे उपस्थित होने पर विश्‍व में भीषण संहार का हृद्य उपस्थित हो 

जाता है। पंचमहाभूतों के मिश्रण से बना हुआ यह समग्र ब्रह्माण्ड अपना स्थूल: 

ै / रूप छोड़ कर कारणहप में स्थित हो जाता है। भागवत ' ने इस प्रलय का 
` , वड़ा ही रोमांचकारी वर्णन प्रस्तुत किया है। प्रलय का समय आ जाने पर , 

* मेघ सो वंर्षो तक वृष्टि ही नहीं करते; अन्न न उपजने के कारण क्षुत्कामकण्ठ | 

\ * वाली प्रजा एक दूसरे को देखने लगती है । प्रजा मृत्यु का ग्रास बनकर अपनी ' । 

 ______ जोवन-लोला समाप्त करती है। ऊपर. चमकता है प्रचण्ड तिग्मांछु की 

किरण और” नीचे चमकती है पातालस्थ संकर्षण से मुख से निकलने वाली 

तीव्र अग्नि की ज्वाळी [पप्र॒च॒ण्ड पवन बड़े वेगसे सैकड़ों वर्षों तक बहता है ।-उंस 

i समय का आकाश धूम तथा धृछ से भरा ही रहता है । असंख्यों रंगविरंगे 

। बादल आकाश में बड़ी भयळूरता के साथ गरज-गरज कर सैकड़ों वर्षो तक 

02. 040 आतर एक महा भन जाता है) तब ष्यक य वर्षा करते हैं। अखिल भुंवन एक महाणंव बन जाता है । तब पृथ्वी के गुण गन्य 

¦ `` १. विष्णूपुराण (६ अंश, ३अ० तथा ४ अ ०) में इसी प्रकार का साहित्यिक | 

_ विवरण उपलब्ध है जो वैज्ञानिक दृष्टि से बड़ा ही सपन्त, सुव्यवस्थित तथा. `, 
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को जल तत्त्व . ग्रस लेता है जिससे भूमि का जल में प्रलय हो जाता है । इस 
प्रकार तत्तत्‌ विशिष्ट गुणों के लीन हो जाने से जल तेज में, तेजं वायु में, वायु 
आकाश में लीन हो जाता है । आकाश का लय हो जाता है अहंकार में, अहंकार 

का महत्तत्व में और महत्तत्त्व का प्रकृति में उस समय प्रकृति हो केवल शेष 

रह जाती है। प्रकृति जगत्‌ का मुल कारण है, वह अव्यक्त, अनादि, अनन्त, ˆ | 
नित्य ओर अविनाश्ची है। उस समय किसी प्रकार की सत्ता नहीं रहती । उस 
समय प्रकृति तथा पुरुष दोनों की शक्तियां काल के प्रभाव से क्षीण हो जाती हैं 

और अपने मुल कारण में विलीन हो जाती हैं। इसी का नाम है- प्राकृतिक 
प्रलय' । म 


(३) आत्यन्तिक प्रलय 


पुर्ववणित दोनों प्रलयों का काल नियत है । नेमित्तिक प्रलय कल्प के 
अन्त में अर्थात्‌ ब्रह्माजी के एक दिन व्यतीत होने पर होता है। उसी प्रकार 
प्राकृतिक प्रलय ब्रह्माजी के. आयु-शेष हो जाने पर सम्पन्न होता है । परन्तु 
आत्यन्तिक प्रलय-को काल की परिधि या सीमा में बाँधा नहीं जा सकता । यहु 
आज भी इसी एक क्षण में सम्पन्न हो सकता है अथवा कोटि-कोटि वर्षा के 7 
अन्तराल होने पर भी नहीं सम्पन्न हो सकता है। उसके उदय की साधत- 
सामग्री जब' भी उपस्थित हो जाय, तभी वह हो सकता है । इसमें काल कोई 
व्याघातक तच्व नहीं है । 


आरँयन्तिक प्रलय आत्यन्तिक दुःखनिवृत्ति का ही अपर नाम है। विविध 

दुःखों की निवृत्ति लौकिक-आनुश्रविक उपायों से हो सकती है तथा होती है; 

परन्तु वह सदा-सवंदा के लिए कहाँ होती है? कुछ समय तक तो वह निवृत्ति 
दुःखों से अवश्य होती है, परन्तु फिर दुःख के साधन उपस्थित होने पर वह : 
दुःख पुनः आविर्भूत होता है । तो यह दुःख का कारण व्या है? आत्मा- 
` अनात्मा-विचेक या वेदान्त के शब्दों में अध्यास । अनात्मा को आत्मा रूप 
से समझना ही सब अनर्थों का बीज है। भागवत में अध्यास तथा तन्निवारक 
शान का वर्णन बड़े ही मोहक शब्दों में किया गया'है। बादल तथा सूर्य के 
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१. द्विपराधे त्वतिक्रान्ते ब्रह्मणः परमेष्ठिनः । १ 
तदा प्रकृतयः सप्त कल्पन्ते प्रलयाय वे ॥ 
एष प्राकृतिको राजन्‌ प्रलयो यत्र लीयते । 
आण्डकोशस्तु संघातो विघात उपसादिते॥ | pS 
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व्यवहार पर दृष्टिपात कीजिये ।' बादल सूर्य से ही उत्पन्न होता है और 
सूर्य से ही प्रकाशित होता है। फिर भी वह सूर्य के ही अंशभूत नेत्रो के लिए 
सूये का दशंन होने में बाधक बन जाता है। ठीक यही दशा अहंकार तथा - 
ब्रह्म की भी है । अहंकार ब्रह्म से ही उत्पन्न होता है ओर ब्रह्म से ही प्रकाशित 
होता । ब्रह्म के अंशभूत जीव के लिए ब्रह्मस्वरूप के साक्षात्कार में वाधक 
बन जाता है । जब सूर्य से प्रकट होने वाला मेघ तितर-ब्रितर हो जाता है, 
तब नेत्र अपने स्वरूपभूत सूर्य का दर्शन करने में समर्थ होता है । ठीक उसी 
“प्रकार जब जीव के हूदण में जिज्ञासा जगती है, तब आत्मा की उपाधि-अहंकार 
नष्ट हो जाता है और जीव को अपने सच्चे स्वरूप का साक्षात॒कार हो जाता 
है।* इस प्रकार अहंकार को हटाना ही मुख्य, साधन ठहरा और यह कार्य 
सिद्ध होगा विवेकरूपी ज्ञान से । 

“जब पीव विवेकरूपी तरवार से आत्मा को बाँधने वाले मायामय 
अहंकार का बन्धन काट डालता है, तब वह अपने एक रस आत्मस्वरूप के 
साक्षात्कार में स्थित हो जाता दै !ईआत्मा की यह मायाभुक्त चास्तविक स्थिति 

हो आत्यन्तिक प्रलय कही जाती है” :-- | 
यदेचमेतेन विवेकहेतिना 
मायामयाहदङ्क रणात्मवन्धनम्‌ । 
छिस्वाऽच्युतात्माडुभवोऽचतिष्ठते 
तमाहुरात्यन्तिकमङ्ग स एवम्‌ ।। 





-_-भाग० १२।४।३४ 


(४) नित्यम्रलय 

पुराणों के अनुसार सृष्टि भी नित्य होती है और प्रलय भी नित्य होता है। | 
तस्वदर्शी लोगों का कहना है कि ब्रह्मा से लेकर तिनके तक जितने प्राणी या 
पदार्थं होते = वे सभी हर समय पैदा होते रहते हैं और मरते रहते हैं अर्थात्‌ 


१. यथा घनोऽकंप्रभवोऽकदशितो 
i ह्यकांशभूतस्य च चक्षुषस्तमः । 
eh एवं त्वहं ब्रह्मगुणस्तदीक्षितो 
ht  _ ब्रह्मांशकस्यात्मन आत्मवन्धनः ॥ 
` २. घनो यथाकंप्रभवो विदीयते 
चक्षुः स्वरूपं रविमीक्षते तदा । 
. गरदा त्वहद्धार उपाधिरात्मनो र 
क कर ` जिज्ञासया नव्यति तह्यंतुस्मरेत ॥ बढी रावन ल 


` __जाग० १२४३ 
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नित्यछुप से सृष्टि तथा प्रलय होता हो रहता है। संसार के परिणामी पदार्थ 
नदी-प्रवाह और दीपशिखा के समान प्रतिक्षण वदलते रहते हैं, परन्तु यह 
परिवर्तन दृष्टिगोचर नहीं होता । आकाश में तारे हर समय में चलते रहते हैं, 
परन्तु उनकी गति स्पष्टरूप से दृष्टिगोचर नहीं होती । प्राणियों के परिवतंन 
की भी यही दशा है । इस परिवर्तन का कारण भगवान्‌ की स्वरूपभूता काल- 
शक्ति है जो अनादि है और अनन्त है। उस शक्ति के कारण परिवतंन क्षण- 
क्षण में होता रहता है, परन्तु वह इतना सुक्ष्म तथा दुर्बोध है कि वह मानव- | 
बुद्धिं से स्पष्टतः ग्राह्म नहीं होता । प्रतिक्षण जायमान इस विनाश को “नित्य 
प्रलय' के नाम से पुकारा जाता है । 

पौराणिक सृष्टि तथा प्रलय के विवेचन का यह संक्षिप्त रूप हे । विस्तार 
के लिए पुराणों के तत्तत्‌-प्रसंग देखना चाहिये । 











(२) 


मन्वन्तर का बिवरण 
पुराणक्रार के मत से समय का स्वरूप 
( मचुध्यमान ) 
( 'सिद्धान्तशिरोमणि”' के अचुखार ) 


१८ निमेष 
३० काष्ठा 
३० कला 
२ घटी ८ ६० कला 
६० घटी = ३०भुहुतं 
१५ दिन-रात 
२ पक्ष 
६ महीने 
६ महीने 
२ अयन 
१ दक्षिणायन 
४ उत्तरायण 
=¬ ३० बष 
३६० वर्ष 
३०३० वर्षे 
९०९० वध 
` ९६००० वर्ष 
१७,२८,००० वषं 
१२,९५६,००० वषं 
८६४,००० वर्ष 
८ ४,३२,००० वर्ष 
। > ४३,२०००० वर्ष 
| ३०,६७,२०,०० वषण, 
३ ,२९,४७,८०,००० वर्ष? 
x I २,५९,२०,००० वपं 
 १,९७,२९,४९,०६४ वपं 
i  ४,३२,००,००,०००.बप्‌ 
ऊँ. १320०५9900 व. „=  श्यहाराति ` = ००,००० वष 
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` —सिद्धान्तशिरोमणि ( कालमानाध्याये ) १" 


१ काष्ठा 

१ कला 

१ घटी 
१ मुहुतं 
१ दिन-रात ( दिवस ) 
१ पक्ष 

१ महोना 

१ दक्षिणायन 

१ उत्तरायण 

१ वपं 

१ दिव्यरात 

१ दिव्य दिन 

१ दिव्य मास 

१ दिव्य वर्ष 

१ सप्तपि वषे 

१ ध्रुव वर्ष 

१ दिव्य वर्षसहल्ल - 

१ सत्ययुग ( कृतयुग ) 
१ त्रेतायुग 

१ द्वापरयुग 

१ कलियुग 

१ चतुयुंगी - 

१ मन्वन्तर ( = ७१ चतुयुगी ) 
१४ मन्वन्तर 
मन्वन्तर संध्यांश 
सृष्टि भुक्तकाल ( सं० २०२१ तक ) 
१ ब्राहादिन सहस चतु! । 

१ ब्राह्मरात्रि | 
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हो पुनरक्त हुए हैं--द्रष्टट्य वायु ६१॥१३५-१४९ १ 5 प य ली 


इस विवरण के अनुसार मनुष्य मान से एक चतुयुँगी ४३ लाख २० हजार - 
वर्षों की होती हे । एक हजार चतुयुंगी बीतने पर ब्रह्मा का एक दिन होता है 
चार अरव वत्तीस करोड़ वर्षों का और ब्रह्मा की एक रात्रिका भी यही परिमाण _ | 
है चार अरव वत्तीस करोड़ वर्षों का। एक ब्राह्म दिन ही एक कल्पमाना ' | 


जाता है। इस प्रकार एक कल्प में ( अर्थात्‌ एक ब्राह्म दिन में ) १४ मनुओं 
का साम्राज्य-काळ माना जाता है । एक मनु के बीतने तथा दूसरे मनु के | 
| 
| 


आने के समय के बीच वाले समय को- अन्तराल को -- एक मन्वन्वर कहते हैं। 
एक हजार चतुयुंगी के काल में १४ मन्वन्तरों की सीमा होने से एक मन्वन्तर 
का काल निर्धारित किया जा सकता है । 
१००० चतुयुंगी वर्ष 

१४ 
गन = ७२ य: चतुयुंगी वर्ष 
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१. मन्वन्तर = 


. एक मन्वन्तर की काल गणना वतलाते समय पुराण का एक बहुर्चाचत 


वाक्य है मन्धन्तरं चतुर्युगानां साधिकः छोकसप्ततिंः। एक मन्वन्तर 
७१ चतुयुँगी का होता है और उससे कुछ अधिक; परन्तु कितना अधिक? इस | 
प्रश्‍न का उत्तर पुराणों में नहीं दिया गया है । अनेक पुराणों में ७१ -चतुर्युगी का, 
काळ वर्षों में गिनाया गया है । यथा-- | 
( क ) विष्णु-पुराण ( १३॥२०-२१ )-- 
निशत्‌ कोटयस्तु सम्पूर्णाः संख्याताः संख्यया द्विज | 
सतषष्टिस्तथान्यानि नियुतानि मद्दापुने ॥ २०॥ 
विशतिस्तु सहस्राणि कालोऽयमधिक दिना । 
मन्धन्तरस्य संख्येयं माुषेवत्सरेद्विज ॥ २९ ॥ 
( ख ) वायुःपुराण से-- | 
एवं चतुयुंगाख्या तु साधिका छाकसप्ततिः 
रूतभ्रतादियुक्ता सा मनोरन्तरसुच्यते ॥ 
मन्वन्तरस्य संख्या तु वर्षाग्रेण निबोघत । 
: भिशात्‌ कोट्यस्तु बषोणां मानुषेण प्रकीतिताः ॥ 
_ सपतषष्टिस्तथाऽन्यामि लिया बिस म 
| सन्धिकं विना ¦ | br 
विशतिश्च सदद्राणि म विला. 0 


[रस्य पर पनन मनन आर ना यासा तपा शुद्ध पाठ 
2५ 





१. आगे. दिये गये ता ५७३५ ) फे स्व 
'सन्धिक' होना उचित प्रतीत होता ह ' | MRS 
२. ये ही इलोक इसी रूप में अनेक पुराणों में उपलब्ध होते हैं। वायु में ये श 
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इन दोनों पुराणों में मन्वन्तर का जो कालमान दिया गया है. वह एक 
समान ही है--तीस करोड़, सतसठ लाख, बीस हजार । परन्तु यह मान 
"सन्धिः विदा! है अर्थात्‌ दो मन्वन्तरों के बीच जों सन्धिकाल होता है उसे 
छोड कर ही पूर्वोक्त गणना है। १४ मनुओं का ७१ चतुयु गी प्रत्येक की मानने 
पर पूरा योग है ९९४ चतुयुग और ६ चतुयु'ग अवशिष्ट रह जाता है। 
और यही है १४ मन्वन्तरों का सन्धिकाळ । विष्णुपुराण के निम्नलिखित इलोक 
पर श्रीधरी में इसका संकेत-मात्र है । 
चतुयुंगाणां संख्याता साधिका ह्येकसप्ततिः 
` मन्वन्तरं मनोः कालः सुरादीनां च सत्तम ॥ 
--विष्णु ०, १।३।१७ 
श्रीधर स्वामी ने 'साधिका' शब्द की व्याख्या में लिखा हे: 


चतुयुंगसद्दस्प्रमाणस्य ब्रह्मदिनस्य चतुद्रशया चिभागे प्रति- 
विभागमेकसततिश्चतु्युंगानि भवन्ति । अवशिष्यन्ते चतुयुंग घट? 
कान्तरस्य चतुदशांशो यथा गणितः प्रतिमन्चन्दरमेकसप्ततेरधिक 
=~ इत्यथः । 
श्रीषरस्वामी के सामने विष्णु-पुराणं का “साधिका ह्येकसप्ततिः’ पाठ 
. “था और इसी पाठ की उन्होंने व्याख्या की है। परन्तु, इस पाठ में निश्चित 
कारू की सूचना भी नहीं है। मेरी दृष्टि में 'सन्धिकं विना? पाठ के द्वारा गणना 
का निश्‍चित रूप खड़ा किया जा सकता है। ज्योतिष शास्त्री की सहायता 
इसमें नितान्त अपेक्षित है । किसी भी पुराण में “साधिका! या 'सन्धिकं' के 
निश्चित काल-मान का निर्देश सम्भवतः उपलब्ध नहीं होता । 

सुर्य-सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक मन्वन्तर में एक रून्धिकाल होता है जो 
एक कतयुग के मान के बराबर होता है ( अर्थात्‌ ४८०० दिव्यवर्षं ) और 
प्रत्येक कल्प के आरम्भ में भी एक सन्धिकाछ उतने ही वर्षो' का होता है । इस 
| प्रकार प्रत्येक ४८०० दिव्यवर्ष के पन्द्रह सन्धिकाल होते हैं जो गणना में 
७२,००० दिव्यवषं होते हैं और यही ६ महायुग के बरावर होता है । इस 
__ अकार सुयं-सिद्धान्त के इलोकों द्वारा पुराण के इस स्थल की अपेक्षित व्याख्या 
ऊं को जाती है :-- - 

SR युगानां सप्ततिः सेका मम्बन्तरमिहोच्यते । 
छताब्द्सख्या तस्यान्ते सन्धिः प्रोक्तो जकृप्लवः ॥ 

ससन्धयस्ते मनवः कब्पे ज्ञेयाश्चतुद्‌शा । 
झृतप्रमाण; कल्पादो सन्धिः पञ्चदशः स्सतः॥। ' | | 
हि क! सूर्यसिद्धान्त ११८-१५ | 


०१ 
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इन इलोकों में एक नवीन तथ्य की भी सुचना मिलती है। वह यह है कि. 
प्रत्येक सन्धिकाल में एक जलप्लव--जलप्लावन--( बड़ी वाढ ) आता है। यह 
मत्स्य-पुराण के कथन (प्रथम अध्याय ) की पुष्टि करता है कि वेवस्वत 
मन्वन्तर के आरम्भ होने से पूर्व एक बड़ा ही दीर्घ जलप्छावन आया था जिसमें 
मत्स्य की अनुकम्पा से मनु ने सृष्टि के समस्त बीजों को बचा लिया था । 
मन्वन्तर को कालगणना में पुराणों ने सन्धिकाल को उसमें सम्मिलित 
न कर उसे अलग ही छोड़ दिया है । यह रीति बिल्कुल ठीक है, क्योंकि सन्धियां _ 
होती पन्द्रह तथा मन्वन्तर होते हैं चौदह । दोः मन्वन्तरों के वीच में सन्धि होती | 
है; परन्तु कल्प के आरम्भ में भी तो एक सन्धि होती है । इस प्रकार सम्धियों 
की संख्या १५ हे । यदि सन्धियों का भी काल मन्वन्तर के साथ सम्मिलित 
किया जावेगा, तो 'कल्प' की संख्या-गणना में बड़ी गड़बड़ी मच जायेगी । 
इसे हटाने के लिए पुराणों ने “सन्धिका ह्येकसप्ततिः' मन्वन्तर की परिभाषा 
तो अवश्य कर दी; परन्तु सन्धि के काल को मन्वन्तर के साथ जोड़ने की 
आवश्यकता को स्वीकार नहीं किया । फलतः पुराणों की मन्वन्तर परिभाषा 
ज्यौतिषशास्त्र के साक्ष्य पर बिलकुल यथार्थ है । 
सन्वन्तर के नाम 
चौदह मन्वन्तरों के नाम पुराणों में प्रायः एकाकार ही है । 
( १) स्वायम्भुव मनु 
( २) स्वारोचिष ,, 
(३)उत्तम ,, 
(४)तामस „ 
(५)रेवत ,, 
(६) चाक्षुष „, 
(७) वैवस्वत मनु ( = श्राद्धदेव ) 
( ८ ) सार्वाण मनु 
( ९ ) दक्षसावणि „ 
( १० ) ब्रह्मसावर्णि 
( ११ ) धमंसार्वाण 
( १२) स्द्रसार्वाण 
( .१३ ) देवसार्वाण^ ॒ सट 
१. विष्णु» ३।१ तथा ३।२; भागवत ८।१३ | | 
२. अन्तिम दो मनुओं का पूर्वोक्त नाम श्रीमदुभागवत के अनुसार | 
 . है। विष्णुपुराण में अन्तिम मनुओं की. संजा रुचि तया भौम है, माकंडेय 
_ (९४ अ० तथा ९९ अ०) रौच्य तथा भौत्य नाम मिलतेहे . 


तः > 
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मन्वन्तर के अधिकारी . 


प्रत्येक मन्वन्तर में अधिकांश पुराणों के अनुसार पाँच (भागवत के अनुसार 
छः ) अधिकारी होते हैं जो अपना विशिष्ट कार्यं सम्पादित करने आते है और 
उस कार्य के अवसान होने पर, मन्वन्तर के परिवर्तन होने पर, वे अपने अधिकार 
को छोड़ कर निवृत्त हो जाते हैं । उनके स्थान पर नये मन्वन्तर में नये 
अधिकारी नियुक्त किये जाते हैं। इन अधिकारियों के रूप में भगवान्‌ विष्णु की 
ही शक्ति समर्थ तथा क्रियाशील रहती है ओर इन अधिकारियों को विष्णु 
पुराण स्पष्ट शब्दों में विष्णु की विभूति मानता है' । “विज्णु” शब्द को निष्पत्ति 


विश्‌ प्रवेशने धातु से होती है और इसलिए यह समग्र विश्‍व जिस परमात्मा 


की शक्ति से व्याप्त है, वही विष्ण नाम से अभिहित किये जाते हैं' 
इन अधिकारियों के नाम विष्णुपुराण ( ३।२।४९ ) के अनुसार हैं-- 


(१) मनु, (२) सप्ताषि, (३) देव (४) देवराज इन्द्र तथा (५) मनुपुत्र । श्रीमदु- 


भागवत में इन पांचों अधिकारियों के साथ ही हरि के अंशावतार को भी 
कल्पना कर संख्या में एक की वृद्धि की गई है :--- » 


त 2 मन्वन्तर मचुद्धा मनपुत्राः सुरेश्धरः 





i, 


व=छषवोऽशावतारश्च इरेः षडविधसुच्यते ।। 
भागवत, १२।७।१५ 
इन अधिकारियों का कार्य बड़ा हीं विशिष्ट तथा महत्त्वपूर्ण है । विष्णु- 
पुराण के कथनानुसार जव चतुयु'ग समाप्त हो जाता है, तब वेदों का विप्लव- 
लोप-हो जाता है । उस समय वेदों का प्रवर्तन नितान्त आवश्यक हो जाता है 
और इस राष्ट्रहित के कार्यनिमित्त सर्प्ताध लोग स्वर्गं से भूतल पर आकर उत 


` उच्छिन्न तथा विप्छुत वेदों का प्रवतंन करते हैं। अतः सप्चवि प्रत्येक मन्वन्तर 





में वेदों के प्रवर्तक-रूप से अधिकारी हैं?। सूर्य-सिद्धान्त के मत का प्रतिपादन कपर. 





१. विष्णु पुराण ३१४६ 
तत्रेव ३।१।४५ 


३. चतुयु गात्ते वेदानां जायते किल विप्लवः । 
भरवतंयन्ति तानेत्य भुवं सप्तष॑यो दिवः ॥ 
कृते इते स्मृतेविप्र-प्रणेता जायते मनु: । 
देवा यज्ञमुजस्ते तु यावन्मन्वन्तर तु तत्‌ ॥ 


ना 
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किया गया है जो चतुयु'ग के अन्त में जलप्लावन को घटना का अवश्यम्भावी रूप | 
से उल्लेख करता है । इसलिए प्रत्येक सत्ययुग के आदि में मनुष्यों की धमंमर्थादा 

` स्थापित करने के निमित्त स्मृति के प्रणयनकायं के लिए मनु का जन्म 
होता है। फलतः स्मृति-रचयिता के रूप में मनु का अधिकारी होना 
उचित ही है । मनु की व्यवस्था में द्विजों के लिए यज्ञ का सम्पादन नितान्त | 
आवश्यक कृत्य है । फलतः मन्वन्तर के अन्त तक देवता लोग यज्ञयागों के फल 
भोगने का कार्य करते हें और इस प्रकार वे अपने अधिकार को चरिताथ करते 
हैं। देवों के राजा होने से इन्द्र का भी अधिकारी होना स्वभावसिद्ध है । सँसार | 
की वृद्धि तथा अभ्युदय के लिए बीज का पर्याप्त उद्गम होना आवश्यक होता है 

` और इस कार्य को जल की वृष्टि कर भगवान्‌ इन्द्र ही करते हैं। फलतः मन्वन्तर में 
उनका एक विशिष्ट अधिकारी होना न्याय्य है ( भाग० ८।१४।७ ) । मञ्चुणुत्र से 
तात्पर्यं क्षत्रिय राजाओं से है जो उस समय पृथ्वी का पालन तथा प्रजावगं का 
संरक्षण करते हैं । 'मनुपुत्र' की अन्वर्थंता इस हेतु से है कि ये राजा लोग परम्परया . 

' मनु की सन्तान हैं अथवा तदीय वंश में अन्तर्भुक्त न होने पर भी मनु-प्रणीत , 

व्यवस्थापद्धति का समाश्रयण करते हैं दण्डनीति के विधान में और इस प्रकार , 

` प्रजाओं के संरक्षण में वे सर्वथा कृतकायं होते हैं । भागवत के*कथनानुसार प्रतिः , | 


मन्वन्तर में हरि के अंशावतार का भी उदय होता है। अवतार का काय , 





विश्रुत ही है--धर्म का संरक्षण तथा अधर्म का विनाश । प्रत्येक काल में ऐसी 
विषम परिस्थिति के उपस्थित होने पर भक्तवत्सळ भगवान्‌ इस भूतळ पर अपने 
प्रतिज्ञानुसार स्वयं अवतीर्ण होते हैं और अंक्तो का क्लेश स्वयं ध्वस्त कर देते 
हैं। अतएव भागवत द्वारा अंशावतार को षष्ठ अधिकारी मानने में सर्वथा ' 
औचित्य उद्भासित होता है । 

. निष्कर्ष यह है कि पुराण मनु को एक विशिष्ट दीर्घकाळ के लिए सम्राट 
तथा शास्ता मानता है। मनु आदि पाँचों व्यक्ति भगवान्‌ विष्णु के सात्त्विक 
अंश हैं जिसका कार्य ही है जगतु की स्थिति करना-- 


मनवो भूमुज; सेन्द्रा देवाः सपर्षयस्तथा । 
सारिवकोऽशः स्थितिकरो जगतो द्विजसत्तम ॥ 
| -- विष्णु, ३।२।५४ 

फलतः जगत्‌ के संरक्षण के कार्य में सहायक जितने भी अधिकारी होते 
| हैं, वे मनु के साथ ही उत्पन्न होते हैं, अपना विशिष्ट कार्य सम्पादित करते ह 
| जिससे लोक में सुव्यवस्था की शीतल छाया मानवों का मंगल करती है। जं 
| इस प्रकार मन्वन्तर की कल्पना लोकमंगल की भावना का एक रा प्र 
i प्रतीक है । बिना सुव्यवस्था हुं; विश्‍व का कल्याण हो नहीं सकता गर 
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मन्वन्तर सुव्यवस्था के निर्धारण का एक सुचारु साधन है-- यही उसका. 
मांगलिक पक्ष है ।' 


अधिकारियो के नाम 


वन्तरो के आदिम आठ मन्वन्तरों का बड़ा ही विशद विवरण 
मार्कण्डेय पुराण में दिया गया है । इसमें प्रत्येक मनु का वयक्तिक जीवनचरित 
बडे विस्तार से दिया गया है जो अन्य पुराणों में उपलब्ध नहीं होता । यथा 
स्वारोचिष मनु की कथा ६१ अ० से आरम्भ कर ६७ अ० तक, उत्तम मनु 
की कथा ६९ अ० से ७४ अ० तक, तामस की कथा ७४ अ० में, रेवत की कथा 
७५ अ०, वैवस्वत मनु की ७५ अ० से लेकर ७९ अ० तक है । अष्टम मनु 
सार्वाण के चरित-प्रसंग में ही देवी-माहात्म्य का विशद विवरण तेरह अध्यायों | 
में ( ८१ अ०--९३ अ० ) दिया गया है जो माकण्डेय-पुराण का प्रष्ट वैशिष्ट्य 
है। अन्य पुराणों में यत्र तत्र इन मनुओं की जीवनलीलाओं का सामान्य संकेत 
हो उपलब्ध होता है, इतना विस्तार नहीं । 


प्रथम पांच मनुओं का सम्बन्ध एक ही व्यक्ति के साथ निश्चित रूप से 
घटित माना गया है.और वह व्यक्ति हैँ मानवों के आदि स्रष्ठा स्वायम्भुवमन । 
इन्हीं के ज्येष्ठ पुत्र थे {प्रर्त । और इन्हीं प्रियत्रत के वंश में विष्णु-पुराण 
स्वारोचिष, उत्तम, तामस तथा रवत की गणना करता है" । विष्णु-पुराण इस 
सामान्य निर्देश से ही सन्तोष करता है कि ये चारों मनु प्रियव्रत के अन्वय या 
वंश में उत्पन्न थे, परन्तु श्रीमदुभागवत का उल्लेख अधिक स्पष्ट तथा विशद 
है । वह कहता है कि प्रियव्रत की अन्य - जाया ( बहिष्मती से भिन्न भार्या ) 
में उत्पन्न पुत्र उत्तम, तामस तथा रेवत तीनों ही क्रमशः तृतीय, चतुर्थ तथा 
पंचम मन्वन्तरों के अधिपति थे । 


इसका तात्पय यह है कि स्वायम्भुव मनु ही निश्चित रूप से इस मन्वन्तर 
_ परम्परा के प्रवतंक हैं और उन्हीं के वंशधर ही इस महनीय तथा मान्य , 





 ९१.द्रव्य भागवत अष्टम स्कन्ध, १४ अध्याय जहां चिष्णुपुराणोक्त तथ्य 
' का पर्याप्त समर्थन किया गया है । 
२. स्वारोचिषश्चोत्तमश्च तामसो. रेवतस्तथा । 
प्रियब्रतान्वया ह्य ते चत्वारो मनवः स्मृताः ॥ ; 
री --विष्णु, ३।१।२४ 
२ अन्यस्यामपि जायायां त्रयः पुत्रा आसन्‌ उत्तमस्तामसो रैवत इति 
मन्वन्तराधिपतयः ॥ _ भागवत ५॥१॥२८ 
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उपाधि के धारण करने की योग्यता रखते थे और इसी . कारण यह पद इसी 
बंश में कम से कम पांच मन्वन्तरो तक अवश्यमेव वर्तमान था । मन्वन्तर की 
काल-गणना तीस करोड़ वर्षों से भी अधिक ही है। ऐसी दशा में उत्तम, तामस 
तथा रेवत जेसे सहोदर भ्राताओं का क्रमशः विभिन्न मन्वन्तरों के अधिपति 
होने की घटना पर ऐतिहासिक विपयंय का दोष इसलिए नहीं लगाया जा सकता 
की भागवत के अनुसार प्रियव्रत ने एकादश अर्बुद ( अरब ) वर्षों तक अकेले 
ही राज्य का निर्वाह किया था । तव ऐसे दीघेजीवी पिता के पुत्रों को अलौकिक 
दीर्घं आयु मिलना कोई विलक्षण वस्तु नहीं मानी जा सकती । जो कुछ भी 
हो, इन तीनों का प्रियत्रतान्वय में अन्तर्भुक्त होना विष्णुपुराण के आधार पर 
भी मान्य है । ; | 

प्रत्येक मन्वन्तर के अधिकारियों का नामनिर्देश अनेक पुराणों में उपलब्ध 
है । विष्णुपुराण का विवरण बड़ा ही सुव्यवस्थित तथा विशद है, । भागवत 
में भी यह अनेक अध्यायो में है? । विस्तृत होने से यह सूची यहां नहीं दी गई 
है । केवल वर्तमान मन्वन्तर के अधिकारियों का ही नाम यहां दिया गया है । 
वर्तमान मन्वन्तर सप्तम है-वेचस्तत मन्धन्तर जिसके मतु सूर्य (विवस्वान्‌) | 
के पुत्र महातेजस्वी तथा बुद्धिमान्‌ श्राद्धदेव हैं। इस मन्वन्तर में आदित्य, वसु» ._ 
तथा रुद्र, विश्वेदेव, मरुदुगण, अरिविनो और ऋग्रु-ये देवगण हैँ । देवराज इन्द्र 
का नाम पुरन्दर है । कश्यप, अत्रि, वसिष्ठ, विश्वामित्र, गौतम, जमदग्नि तथा 
भरद्वाज ये सप्तषियों के नाम हैं जो वर्तमान मन्वन्तर में अपने विशिष्ट कार्य 
का निर्वाह करते हैं। मनु-पुत्रों की संख्या में मतभेद है। विष्णुपुराण के 
अनुसार वैवस्वत मनु के ९ पुत्र हैं-इक्षवाकु, नृग, शष्ट, शर्याति, नारिष्यन्त, 
नाभाग, अरिष्ट, करूष तथा पृषध्र ( ३।१।३३-३४ )। भागवत के अनुसार यह 
संख्या १० है और पूर्वसूची में 'वसुमान्‌' का नाम परिगणित कर यह संख्या 
पूणं की गई है ( भागवत ५।१३।२-३ )। 

भागवत ने प्रत्येक मन्वन्तर में भगवान्‌ के विशिष्ट अंशावतार का भी निर्देश 
किया है । भगवान्‌ स्वयं अवतार लेकर उस मन्वन्तर में होने वाली धामिक 
अव्यवस्था को द्र करते हैं, जगत्‌ में मंगल का साधन करते हँ जिससे प्राणिमात्र 
का कल्याण होता है । तथ्य तो यही है कि समस्त मन्वन्तरो में देवरूप से स्थित 

' होने वाले भगवान्‌ विष्णु की अनुपम और सत्त्वप्रधाना शक्ति ही संसार की . 

१. भागवत ५।१।२% | 

२. विष्णुपुराण अंश ३, अध्याय १ तथा २ । 

३ भागवत स्कन्ध ८, अध्याय ५ तथा १३ | 
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विष्णुशक्तिरनो पम्या सत्तवोद्विक्ता स्थिती स्थिता । 
मन्वन्तरेष्वरोषेषु देवत्वेनाधितिष्ठति ॥ 


हे ( ३।१।३६--४५ ) । वर्तमान मन्वन्तर के आराध्यदेव बामन हैं जो 
कश्यप ऋषि के द्वारा अदिति के गर्म से विष्णु के अंश से प्रकट हुए हैं. । 


` सूष्टि का आरम्भ 
` प्रत्येक हिन्दू अपने. संकल्पवाकय में सृष्टि के आरम्भ से लेकर वर्तमान 
समय तक होने वाले काळ का संकेत करता है । यह संकल्पवाक्य है-- 


ॐ तत्‌ सत्‌ । अद्य ब्रह्मणो द्वितीयपरार्धे श्रीश्वेतवाराहकल्पे जम्बूद्वीपे 
भरतखण्डे आर्यावतैकदेशान्तरगते कुमारिका नाम क्षेत्रे वैवस्वत मन्वन्तरे अष्टावि- 
शतितमे कलियुगे कलिप्रथमचरणे.वौद्धावतारे ` ` `` । | 

इस संकल्पवाक्य को समझने के लिए यह जानना ज़रूरी है कि ब्रह्मा जी 
की अपने मान से सौ वर्षो की आयु होती है । इसका तात्पर्यं है कि ब्रह्माण्ड 

की सृष्टि से लेकर महाप्रलय तक इतना काल व्यतीत होता है। ब्रह्माजी का 

` पुवं पराध अर्थात्‌ आधा जीवन वीत गया है। अपनी आयु का ५० वर्ष व्यतीत 

कर वे अपने ५१ वें वर्ष में इस समय वतंमान हैं। द्वितीय परार्धं का प्रथम 

कल्प ( दिन ) चल रहा है जिसका नाम है-- श्वेत वाराह कल्प! । इस प्रथम 

दिन की भी १३ घड़ियाँ, ४२ पछ, ३ विपल, ४३ प्रतिविपळ बीत चुके हैं । 
जानना चाहिये कि चारों युगों की वर्ष संख्या दो प्रकार की होती है दिव्यमान . 

_* से और मानुष मान से। मनुस्मृति ( १६६८-७४ तथा ७९-८० ), महाभारत 

का वनपर्व ( अ० १८८।२२-२४,२६ ) झान्तिपर्व ( अ० २३१।१६-३१ ) तथा 

भागवत ( ३।११।१८-२० तथा २२-२४ ) में चतुयुगों के मान दिव्य वर्षो में 

दिये गये है। हमारा एक वर्ष होता है देवों का एक अहोरात्र । इस प्रकार 

.. देव (दिव्य ) वर्ष में ३६० अंकों से गुणा करने पर मानुष वर्ष बनते हैं । 


-- विष्णु, ३।१।३५ 
प्रत्येक मन्बन्तर में विष्णुपुराण के अंशावतारों का विवरण विष्णुपुराण में मिलता 
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ओ। १ मन्वन्तरेऽञ्र संप्राप्ते तथा वैवस्वते द्विज । 
वामनः कर्यपाद्‌ विष्णुरदित्यां संबभूव ह ॥ | 
| र --विष्णु ३।१।४९ | 
` इसकी तुलना कीजिये भागवत ५।१३।६ से:-- 
` अत्रापि भगवज्जन्म कश्यपाददितेरभूत्‌ । ` 
Fe > कट आदित्यानामवरजो विष्णुर्वामनरूपधूक्‌ ॥ 
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सप्तम परिच्छेद : पुराणों का वण्ये विषय २६६ 
इसका प्रमाण ज्योतिष तथा उससे भिन्न ग्रन्थों में उपलब्ध होता है। “मासेन 


स्यादहोरात्रः पेत्रः, वर्षेण देवतः' ( अमर १।४।२१ ), 'एकं वा एतद देवाता- 
महर्यतु संवत्सरः' ( तैत्ति० ब्रा० ३।९।२२।१ )-इसी प्रकार के प्रमापक 


वाक्य हैं । 
युगो का मान 
देव वर्ष मानुष वर्ष 
कलियुग १२०० ४, ३२, ००० 
द्वापर २४०० ८, ६४, ००० 
त्रेता  -? २६०० १२, ९६, ००० 
सत्ययुग ४८०० १७, २८, ००० 





योग १२,००० ४३, २०, ००० 

- शब्दों में तैतालीस लाख बीस हजार वर्ष । ७१ चतुयु गो का .एक मन्वन्तर 
होता है, इसका सप्रमाण वर्णन ऊपर किया ही गया है। एक मन्वन्तर की 
. मानुषवर्षं की गणना ऊपर दी गई है-३०,६७,२०,००० ( तीस करोड़, सतसठ २ 
छाख, बीस हजार )। एक कल्प में १४ मन्वन्तरो की सत्ता होनें से कल्प की 
संख्या है--४,२९,४०,८०,००० । सूर्थ सिद्धान्त का वचन उद्धृत किया हे 
जिसके अनुसार १४ मन्वन्तरो की १५ सन्धियाँ होती हैं और ' प्रत्येक सन्धि का 

वर्ष परिमाण सत्ययुग के वर्ष के बराबर होता है (१७ लाख २८ हजार वर्ष) । 
इस प्रकार सब सन्धियों के वर्ष मिलकर होते हैं १७ लाख २८ हजार वर्ष 
 १५=२,५९,२०,००० (दो करोड़ ऊनसठ लाख बीस हजार )। अब मन्वन्तरों , 

के काल के साथ सन्धिकाल को मिला देने पर एककाल अथवा ब्रह्मा के एक 
` ` दिन का वर्षमान हो जाता है--एक सहल चतुयु'गी = ४,२२,००,००,००० 
मानुष वषं (चार अरब बत्तीस करोड वर्ष) । इतने ही वर्षो की ब्रह्मा की रानि 
` भो.होती है, परन्तु कल्प की गणना में ब्रह्मा की रात्रि की गणना नहीं की 

' जाती । तात्पय यह है कि ब्राह्म दिन ही एक कल्प का बोधक होता है । ब्रह्मा. 
के अहोरात्र के वषं होते है आठ अरब चौसठ करोड़। इस संख्या में २० _ 
अंकों से गुणा करने पर ब्राह्म मास का कारु निकलता है और उसमें १२ | 
“का गुणा करने से ब्राह्म वर्ष के समय का पता चलता है। इन अंकों में एकसौ | न | 
| ` से गुणा करने पर ब्रह्मा की पुरी आयु निकलती है--३१ नील, १० खरबर, ' | 
. ४० अरब । इस पूरी आयु में से बीते हुए कालका निर्देश ऊपर किया गया है। | 
इस काल के भुक्त वर्षों की जानकारी अंब आवश्यक हैं।८ PR 


~ 
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(विक्रम सं० २०२१, कलियुग ५०६४, सन्‌ १९६४-६५ ) 
भुक्त कल्प के वर्षो का विवरण 





गत छः मन्वन्तरों के वर्ष . = १,८४,०३,२०,००० १ 
इन की सात सन्धियों के वर्ष = १,२०,९६,००० 
साँतव मन्वन्तर के गत २७ 
चतुयु गी के वर्ष ऱ ०,११,६६,४०,००० 
२८ न्रियुगी के भुक्त वर्ष ३८,८८,००० 
२८ कलि का भुक्त वर्ष = ५०६४ 
= १,९७,२९,४९,०६ ४ 
= दान्दों में एक अरब, सनतानवे करोड 
~  ऊनतीस लाख, ऊनचास हजार चौसठ 


कल्पक भोग्य वर्षो की गणना कल्प के वर्षो से ऊपर वाली संख्या. घटा 
देने से सरलता से निकल सकती है । इस प्रकार पुराणों के अनुसार पृथ्वी की 
आयु दो अरव वर्षो के आसपास है । यह गणना आधुनिक वज्ञानिक गणना से 
भी मेल खाती 








5 
५ 
क. 
» 

P+ 

= ॥ 2 
हट ति 
` 
"2 

फु क 
टी 
sb. 
है 
की आर 
७ 8० क, हु + 
सै At प्र ८ 
es * 
ड” 

FP "७१ ® १, 3 ति 
न अप ७५, ) 2 र, 
3 रि क्ष १ ent बल का रा त CRS SIS पपप | 
नि छरे, 
।: क 


१. नये मतों के लिए द्रव्य महराज नारायण मेहरोत्राः--पृथ्वी की आउ 
( हिन्दी समिति लखनऊ द्वारा प्रकाशित, १९६२ ) | | ह 





(४) 


पुराण में धमंशाख्रीय विषय 
| पुराणों ने सब वर्णों के लिए लोक तथा परलोक में आनन्द से जीवन प्राप्त 
करने का सब से सुगम उपाय वतलाया है । वेदों में भी उस जीवनमय जीवन की | 
उपलब्धि के साधन बतलाये हैं अवश्य, परन्तु वे कलियुगी जीवो के लिए कष्ट- 
साध्य, तथा शौचसाध्य हैं। कलियुग का प्राणी न तो इतना अर्थसम्पन्न है, ओर 
न इतना पवित्र है कि यज्ञों के लिए अत्यावश्यक उपकरण का भी वह संचय 
कर सके । इसलिए कलियुग में पुराणों के द्वारा प्रतिपाद्य धर्म के ऊपर मनीषियों 
का इतना अधिक आग्रह है । पद्मपुराण में व्यासजी युधिष्ठिर से ये सारगभित 
. वचन कहे हैं--“कल्ियुग में मनुद्वारा प्रतिपादित (तथा वेद द्वारा निर्दिष्ट 
धर्मों का आचरण नहीं किया जा सकता; परन्तु पुराणों में प्रतिपादित एकादशी 
व्रत का अनुष्ठान सुखपूर्वेक अल्पधन से तथा स्वल्पक्लेश से किया जा सकता 
है तथा फल भी उससे महान्‌ उत्पन्न होता है। उसलिए यमलोक से निवृत्ति 
- पाने की अभिलाषा से प्रत्येक मनुष्य को यावज्जीवन एकादशी ब्रत करना , _ 
चाहिए” ।* सूतसंहिता में भी'इसी तथ्य का निरूपण किया गया है । (१।७।२२) । 
फलतः पुराणों ने अल्पप्रयास से सवसाधारण के लिए मुक्तिप्राप्ति के सुलभ 
साधनों को वतलाया और आजकल पुराण की लोकप्रियता का रहस्य इसी 
घटना में छिपा हुआ है । ८ 
अपने पूर्वोक्त सिद्धान्त की पुष्टि के लिए पुराणों ने महाभारत तथा मनुस्मृति 
के कतिपय नियमों का उल्लंघन भी कभी-कभी किया है । वोधायन धर्मसुत उ 
. 'मनुस्मृति तथा वशिष्ठधर्मसुत्र ने श्राद्ध में विस्तार करने का इसलिए निषेध 
किया है कि यह पाँच वस्तुओं का अपकर्ष करता है--सत्कार-- निमन्त्रित 
व्यक्तियों के प्रति पूर्ण सत्कार का दिखलाना, देश तथा काळ का औचित्य, 
शुचिता, योग्य ब्राह्मणों फी प्राप्ति । इन्हीं कारणों से श्राद्ध में विस्तार न 
करना चाहिए | | 


१, श्रुता ते मानवा धर्मा वैदिकाइच श्रुतास्त्वया । 
कलौ युगे न शक्यन्ते ते वे कत नराधिप ॥ | 
सुखो पाय मल्पधन मल्पेशं महाफलम्‌ । 
पुराणानां च सर्वेषां सारभूतं महामते । 
एकादश्यां न भुञ्जीत पक्षयोरुभयोरपि ॥ mes 

| | | --पक्ष ६।५३।४-६ । 
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सत्क्रियां देशकालौ च शोचं ब्राह्मणसम्पद्‌ः 
पञ्चैतान्‌ विस्तरो इन्ति तस्मान्नेद्देत विस्तरम्‌ ॥ 


( मनु ३।१२६; वौ. ध. सु. २४४०; कुर्मपुराण २ २२।२७) | 
अनुशासन पर्वं तथा अन्यत्र श्राद्ध के अवसर पर ब्राह्मणों के पात्रत्व का 
विचार बलपूर्वक उद्घोषित है' । देव कमं में ब्राह्मण की योग्यता का विचार 
नहीं करना चाहिए, परन्तु पितृकमं में योग्यता की परीक्षा एकान्त आवश्यक 
है । अनुशासन के इस तथ्य का उद्बोष वायु-पुराण में भी उपलब्ध होतो है ।१ 
परन्तु, पुराणों ने इन दोनों नियमों के उल्लंघन के प्रति अपना पूर्ण आग्रह 
दिखलाया है । श्राद्ध के अवसर पर प्रभूत धन व्यय करने की शिक्षा देते हुए 
पुराण कभी नहीं थकते । 'वित्तशाव्य' की इस अवसर पर पुराणों में बड़ी निन्दा 
है । सम्पत्ति होने पर श्राद्ध तथा एकादशी के अवसर व्यय करने में कभी भी 
शठता या कृपणता न करनी चाहिए । इस प्रसंग में विष्णु-पुराण में 
एतद्विषयक इलोक स्मरणीय हैं जिनमें पितृगणों ने अपनी कामना अभिव्यक्त ” 
। ऐसे नव? इलोकों ( ३।१४।२२-३० ) में से एक दो इलोक ही यहाँ दिये 
जाते हैं 
| अप धन्य; कुल जायात्‌ अस्माक मतिमान्‌ नरः। " । 
अकुवन्‌ वित्तशाठ्यं यः पिण्डान्नो निर्वपिष्यति ॥ | 
रत्न वस्त्र मद्दायान सवभोगादिक चसु। ' 
चिभवे सहि विप्रेम्यो योऽस्माजुदिश्य दास्यति ॥ | 
विष्णु ३।१४।२२-२२ 
पितरों को यह भावना नितान्त सुन्दर है । इन इलोकों का आशय है-- ' 
कि हमारे कुल में क्या कोई ऐसा मतिमान्‌ धन्य पुरुष उत्पन्न होगा जो वित्त की 
' छोछुपतां को छोड़ कर हमें पिण्डदान देगा । तथा जो सम्पत्ति होने पर हमारे 
उदुदेदय से ब्राह्मणों को रत्न, वस्त्र, यान और सम्पूर्ण भोग सामग्री देगा । वित्त- 


१. ब्राह्मणान्न परीक्षेत क्षत्रियो दानधर्मवित्‌ । 
दवे कर्मणि पित्र्ये तु न्याग्य माहुः परीक्षणम्‌ ॥ 
¬ अनुशासन ९०।२, ( हेमाद्रिद्वारा उदु ) 
 २.न ब्राह्मणान्‌ परीक्षेत सदा देये तु मानवः । 
दवे कर्मणि पित्र्ये च श्रूयते वे परीक्षणम्‌ ॥ 





इ... य वायु० ८३।५१ ५3 
३. ये नव श्लोक वाराहपुराण १३।४०-५१ में भी अक्षरशः समान ही हैं । कली 
२।१४।२४-३० इलोक श्राद्धक्रियाकोमुदी में उद्धृत हैं तथा व्यास्यात भी दै। | 





सप्तम परिच्छेद : पुराणों का वण्य विषय: ३०३ 
शाठ्य की निन्दा एकादशी-व्रत के अनुष्ठान के अवसर पर पद्मपुराण में भी 
की गई है ( पद्म' १।९।१८१; ६॥३९॥२१५) । तीयंस्थ ब्राह्मणों की पात्रता, अपा- 
त्रता का भी विचार पुराणों ने हेय माना है । ब्राह्मण की योग्यता का विचार 
पुराणों की सामान्य दृष्टि से सर्वदा ओझल रहता है। वायु पुराण ने गया तोथं 
के ब्राह्मण के कुछ, शील, विद्या, तथा तप के परीक्षण को अनावश्यक बतलाया 
है । ब्राह्मण के पूजन मात्र से ही मुक्ति प्राप्त होती है'। वराह-पुराण ने इसी 
प्रकार मथुरा के ब्राह्मणों को पात्रता के समीक्षण से वहिभूत ही रखा है | इस 
प्रकार पुराणों ने महाभारत में निर्दिष्ट दोनों नियमों का अपवाद उपस्थित 
किया है । | 

ब्राह्मणों के सद्गुणों को अपवाद मानने में पुराणों का एक गम्भीर तात्पर्यं 
लक्षित होता है जिसे काणे महोदय ने अपने ग्रन्थ में स्फुटीकृत किया है। बौद्ध 
धर्म को राजकीय आश्रय प्राप्त होने पर वैदिक धर्म की रक्षा की समस्या मनी- 
बियों के सामने प्रस्तुत हुई । ब्राह्मण ही ऐसा वर्ग था जो वेदिक धर्म के संरक्षण 
का महनीय कार्य करता था, परन्तु उसके योगक्षेम की “व्यवस्था होनी चाहिए । 
| यदि उसकी रक्षा की व्यवस्था राजा या सम्पन्न गृहस्थ नहीं करता, तो वेद 
का संरक्षण क्‍्योंकर सम्पन्न हो सकता है ? इसी अभिप्राय को लक्ष्य में रख कर” ¬ 
ही--अपने युग की एक विषम समस्या के सुलझाने के निमित्त ही पुराणों ने 
ऐसी व्यवस्था दी है । तभी तो पद्मपुराण का यह वचन सुसंगत होता है -- 
तीर्थेषु ब्राह्मण नेव परीक्षेत कथंचन ।. 
अन्नार्थिनमनुप्राप्त भोज्यं त मचुरत्रवीत्‌ ॥ 
--पद्म, ५।२९।२१२ 


इसी तात्पये की मुख्यता को ध्यान में रखकर पुराणों ने दान, श्राद्ध, तीर्थे- 
यात्रा तथा पवित्र नदियों में स्नानादि व्रत, भक्ति, अहिंसा, भगवन्‍्नामकीतन 
आदि को सददगृहस्यो के लिए आवश्यक कतंव्यों के अन्तर्गत स्वीकार किया है। , 
ठय | वी 
रत्‌ घम्‌ | 
वैदिक समाज मे इष्टापूतं की महिमा विशिष्ट रूपेण मान्य तथा ग्राह्म है। 
इष्टापूर्त? शब्द का प्रयोग ऋग्वेद के एक मन्त्र में ( १9।१४।८ ) उपलव्ध ` | 
१. न विचायं कुरू शीलं विद्या च तप एव च । a 
पूजितैस्तैस्तु राजेन्द्र | मुक्ति प्राप्नोति मानवः॥ वायु ५३।२७ | 
२. अनृग वै माझुरो यत्र चतुर्वेदस्तथाऽपरः । 8 
वेदेशचतुर्शिनि च स्थान्माथुरेण समः कचितु ॥ , -वराह्र १६५५५ 
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होता है; परन्तु इसकी व्याख्या या अर्थ-संकेत वहां नहीं मिलता । पुराणों में इन 
शब्दों की व्याख्या मिलती है जिससे इ वेद द्वार! प्रतिपाद्य कमं है तथा पूर्त 
पुराणों द्वारा प्रशंसित कमं है-- 
अग्निहोत्र तपः सत्यं चेदानां चेव साधनम्‌ । 
आतिथ्यं वेश्वदेवं च इष्टमित्यभिधीयते ॥ 
वापीकूपतडागानि देचतायतनानि च । 
अन्नप्रदानमर्थिम्यः पूते मित्यभिधीयते ।। 
मार्कण्डेय, १६।१२३, १२४ तथा अग्नि, २०९।२-३ 
| = अत्रि संहिता, ४३, ४४ । 
तात्पर्यं यह है कि जनता के कल्याण के लिए वापी, कूप, तालाव का खोदवाना, 
मन्दिर का निर्माण करना, याचकों को अन्न प्रदान करना पूर्त कहलाता ' 
_ है। और इसी धर्म का अनुष्ठान पुराणों के द्वारा वहुशः प्रशंसित है । पुराणों में 
ऐसे बहुत से विचार हैं जो बिल्कुल आधुनिक प्रतीत होते हैं, जेसे समाज की 
सेवा तथा आर्तो-पोडितों के दुःख का अपनयन सर्वश्रेष्ठ धर्म के रूप में परिगणित 
किया गया है । परोपकार को ही मुख्य धर्म वतलाने वाले कतिपय पुराण-वचन 
रव्य हैं । 

'अवतारवाद पुराणों का महनीय दार्थनिक सिद्धान्त हे जिसका विस्तृत 
विवेचन पीछे किया गया हे । अवतार के साथ ही भक्ति का सिद्धान्त भी पुराण 
में वैशद्येन प्रतिपादित है। भक्ति एक वैदिक तत्त्व हे और इसके ऊपर किसी 
वाहरी प्रभाव को खोज निकालना नितान्त ्रान्त है-इसकी सूचना अन्यत्र 

. दी गई है। इसी से सम्वद्ध व्रती का भी पुराणों में बड़ा विस्तार है। 

वर्ष के कतिपय मास जेसे वेशाख, अगहन तथा माघ आदि नितान्त पवित्र 

. माने जाते हैं। तिथियों में एकादशी तो वैष्णवों के लिए तथा प्रदोष ब्रत शैवों 
< के लिए नितान्त उपादेय माने जाते हैं । 

-=न्म- === >>“ 0 क 2 3 

९१. न स्व ब्रह्मलोके वा तत्‌ सुखं प्राप्यते नरैः । 





यदातंजन्तुनिर्वाण दानोत्थमिति मे मतिः ॥ 
मार्कण्डेय, १५।५७. 
प्राणिनामुपकाराय यथैवेह परत्र च । 
कर्मणा मनसा वाचा तदेव मतिमान्‌ वदेत्‌ ॥ 
| --विष्णु, ३।१२।४* 


जीवितं सफल तस्य यः परार्थोद्यतः सदा ॥ 
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दाम का भी वेशद्येन विवरण पुराण का अपना विषय है । निबन्धकारों में 
अन्यतम वल्लालसेन ने अपने दानसगर में दान का बड़ा ही विशद तथा 
प्रामाणिक विवेचन प्रस्तुत किया है जिसमें पुराणों के आवश्यक इलोक उद्धृत 
किये गये हैं। षोडश महोदानों का विशिष्ट वर्णन भी अनेक पुराणों में उपलब्ध 
होता है । | 
श्राद्ध का विषय भी बड़ा उपादेय माना जाता है । तीर्थो में श्राद्ध का 
विधान आवश्यक माना जाता है । गरुड पुराण का उत्तर खण्ड प्रेतकल्प के 
नाम से विख्यात है ( ३५ अध्यायो में ) जिसमें औषध्वंदेहिक क्रियाओं से सम्बद्ध 
हिन्दू-भावनाओं का एक विस्तृत प्रामाणिक विवेचन प्रस्तुत किया गया है । 
श्राद्ध के विषय में सवंमान्य होने से गयातीथं की महिमा प्राचीन काल से 
ही प्रतिष्ठित है। महाभारत के वनपर्व में गया तथा वहां के अक्षयवट का 
गौरव बड़ी सुन्दरता से वर्णित है। वहाँ पितृगणों का वह लोकप्रिय वचन 
भी उद्धृत है जिसमें वे लोग गया में श्राद्ध की संस्तुति करते हैं--- 
पव्या बद्दवः पुत्रा यद्येकोऽपि गयां व्रजेत्‌ । 
यजेत वाऽश्वमेधेन नीलं वा वृषसुत्खजेत्‌ ॥ ` 
> पा वनपर्व ५४९७ ~¬ 
तीथमहात्म्यम  , | 
पुराणों में तीर्थो का महिमा का विपुल वर्णेन मिलता है। यह इतना साङ्जो- 
पाङ्गरूप से. वणित है कि उस प्रदेश का विस्तृत भौगोलिक चित्र रुचिरता से 
प्रस्तुत किया जा सकता है। तीर्थयात्रा के पौराणिक प्रसंग को भूगोल का पूरक 
मानना चाहिये । उदाहरणार्थ स्कन्दपुराण के रेवाखण्ड का समीक्षण कोजिये । 
रेवा-नमंदा के तीर पर वतमान तीर्थो का यह सांग विवरण उस प्रदेश के _ 
भौगोलिक वृत्त की सवंथा पूर्ति करता है। काशीखण्डको भी दशा ऐसी हो 
है । इस खण्ड में काशीस्थ शैवलिंगों का इतना सुचारु वर्णन है कि उसकी _ 
सहायता से काशी के प्रख्यात स्थानों का स्थल-निर्देश भली भांति आज भी | 
' किया जा सकता है।- किसी स्थान पर किसी विशिष्ट व्यक्ति द्वारा की गई । ' 
तपद्चर्या से परिपूत स्थलविशेष की संज्ञा 'तीथं' है । 'तीथं' का मूल अर्थे 
हे वह स्थान जहाँ पर किसी नदी को पार किया जा सकता है। ऐसे स्थानों 
पर जनता का एकत्र होना स्वाभाविक है । धीरे-धीरे नदीतट होने से पवित्रता 
` की दिव्य भावना से मण्डित होने पर वही स्थान धामिक तात्पर्यं बाले तीर्थ, ` 
के रूप में परिगृहीत हो जाता है । तीर्थ मूलतः नदी से सम्बद्ध हैं। तदनन्तर  _ 
अन्य भी पवित्र स्थल जो पवंतों के ऊपर भी वर्तमान रहते हैं तीर्थे की संज्ञा 
. पाने लगते हैं । तीथं भारतवासियों को एकता के सूत्र में बांधने वाळे साधतो 


. २० पु० बि० | ot i 
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में अन्यतम है। ऐसा कोई दिव्य सुन्दरता-मण्डित नदी-तीर, पव॑त-शिखर, | 


` झील या जल प्रपात नहीं है जहाँ भारतीयता के प्रसारक नहीं पहुँचे हों 
और पहुँच कर जिन्हें वे तीर्थ के रूप में दिव्यरूप प्रदान न किये हों । 
तीर्थ की महिमा का प्रतिपादन महाभारत के समय से ही है। वनपवं में 
एक बड़ा दीघं अवान्तर पर्व छिहत्तर अध्यायों का है (८० अ०--१५६ अ० ) 
जो तीर्थयात्रा पर्व के. नाम से विख्यात है। इन अध्यायों में तोर्था के तीन 
वर्णन हैं जिसका भौगोलिक क्षेत्र क्रमशः विस्ट्त तथा विस्तीर्ण होता गया 
है । प्रथम तीर्थों का वर्णन है पुलस्त्य के द्वारा ( ८० अ०-८५ अ० ); दूसरा 
है धौम्य के द्वारा ( ८: अ०-९० अ० ) तथा तीसरी और पुर्ण विकसित सूची 
तीर्थो की है लोमश के द्वारा व्याख्यात ( ९१ अ०--१५६ अ० )। प्रथम दोनों 
सूचियों में स्थानों का निर्देशमात्र है तथा धामिक चूणिका स्वल्प मात्रा में 
है । तृतीय सूची में अधिकतम स्थलों का ही निर्देश नहीं है, प्रत्युत उनसे सम्बद्ध 
ऐतिहासिक महत्त्वशाली घटनाओं का भी विस्तृत विवरण तीर्थो के महत्त्व 
को भूरिशः प्रकट करता है । यथा वनपर्व के १३५ अध्याय में कनखल तोथं तथा 
गंगा का माहात्म्य वर्णित है। वहाँ प्रगतः रेभ्याश्रम की सूचना है जहां 
< > भरद्वाज के पुत्र यवक्रीत का नाश हुआ था । इसी प्रसंग की व्याख्या में यवक्रीत का 
वह विश्वुत उपाख्यान यहाँ चार अध्यायों में ( १३५ अ०--१३८ अ० ) वर्णित 
है जिसे महाभाष्यकार पतळ्जलि ने ४।२।६० सूत्र के भाष्य में निर्दिष्ट किया 
है और जो किसी समय लोगों में नितान्त प्रख्यातः था । 
पुराणों ने महाभारत की इस शैली को अपनाकर तीर्थो के माहात्म्य वर्णन 
के अवसर पर प्राचीन आल्यानों का भी विशद” उल्लेख किया है। जेसे ब्रह्म- 


पुराण ने तीर्थो का बड़ा विशाल विवरण है वहाँ प्राचीन आख्यानों का निर्देश. 


के वर्णन-प्रसंग में सरमा के वैदिक आख्यान का-पूरा विवरण दिया गया 

है। १३६ अ० में विष्णुतीर्थ के प्रसंग में मौदगल्य का आख्यान वर्णित 
| है। १७१ अ० में उवंशीतीर्थ के अवसर पर पुरूरवा का आख्यान है। , गर्द 
Fe तीर्थे वर्णन १०९ अध्याय से प्रारम्भ कर १७८ अ० तक फैला हुआ है । अमि- 
| पुराण ने १०९ अ० में तीर्थो की सूची एकत्र देकर इसके अगले अध्यायों में तीर्थ 
।।  विशे्षो का- राज्ञ, प्रयाग, वाराणसी, नमंदा, गया - का पृथकू-प्रकक्‌ विवरण 
दा जी संक्षेप में दिया है । देवविशेषों से सम्बद्ध तीर्थो की एकत्र सूची पुराणों में उपलब्ध 









5 होती हैती सूची ( रख्य २२ अः ), देवीपीठ सूची ( मत्स्य १३ अः ) 


` ज्रहतीथं सूची /( प्रमासक्षेत्र १०५ अ० ) | अस्निपुराण ` ने अत्यन्त संक्षिप्त 


jek विवरण केवल पूर्वनिदिष्ट पाँच तीथाँ का ही दिया है। प्रतीत होता है कि ये तीर्थ 
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से ही प्रख्याति पाते आते हैं।' धीरे-धीरे यहं संख्या बढ़कर समग्र भारतवर्ष 
को ही अपने में समेटे हुई है । 


९ 
राजधम 


पुराणों में राजधर्म का विवरण अनेक स्थलों पर बहुशः उपलब्ध है । राजा 
की उत्पत्ति प्राचीन काल में क्यो हुई? उसके सहायक कितने अङ्ग तथा उपाङ्ग 
होते हैं ? साम, दाम, दण्ड, भेद राजा के ये चार मुख्य धर्म कब उपयोग में लाये 
जाते हैं ? आदि प्रश्‍नों का समुचित समाधान पुराणों में किया गया है । मत्स्य- 
पुराण में (२१९ अ०--२२६ अ० ) यह विषय संक्षेप में विवृत है। राजकुमार 
को शिक्षा-दीक्षा किस प्रकार देनी चाहिये इसका विस्तृत विवरण २१९ अ० 
में यहाँ दिया गया है। राजा के सात प्रसिद्ध अंग यहाँ भी निर्दिष्ट हैं--स्वामी, 
अमात्य, जनपद, दुर्गे, दण्ड, कोश तथा मित्र ( सहायक राजागण )। साम 
(२२१ अ०), भेद (२२२ अ«), दण्ड ( २२४ अ? तथा २२६ अ० ) के प्रयोग के 
अनन्तर, राजा का साम्य विभिन्न देवों के साथ किस प्रकार न्याय्य तथा उचित 
है--इस विषय का सुन्दर वर्णन भी यहाँ एक पूरे अध्याय ( २२५ ) में उपलब्ध 
है । अग्निपुराण ( २१८ अ०--२३७ अ० ) में भी यह विषय विस्तार से विवृत. 
है ।* वक्ता हैं. पुष्कर जो विष्णुधर्मोत्तर ( २१।७-९ ) के साक्ष्य पर वरुण के . 
पुत्र हैं सथा बोधव्य हैं परशुराम । यही पुःकरनीति विष्णुवर्मोत्तर के कई 
अध्यायों में वणित है ( ६५-७२; १४५-१६५ अ० )। वक्ता तथा बोधव्य 
दोनों. ही वे ही हैं जैसे अग्निपुराण में | निबन्धकारो ने अपने-अपने निबन्थों 
में अग्निपुराणस्थ इन प्रकरणों के अनेक इलोको को उदुधृत किया है । अग्नि- 
पुराण के कई अध्यायों में राम के द्वारा लक्ष्मण जी को प्रतिपादित नीति 
का विवेचन है ( २१८ अ०--२४२ अ० तक्‌ )। यहाँ राजधमं का ही विशेष- 
रूप से वर्णन है । यह रामनीति कोटिल्य के अर्थशास्त्र का बहुशः अनुसरण करती 
“है,। राम के द्वारा प्रतिपादित होने पर भी इसमें उदात्तता तथा महनीयता 
का नितान्त अभाव है, जिन्हें हम राम के साथ सम्बद्ध मानते आते हैं। तथ्य 
यह है कि यह कामन्दकीय नीति का सारसंकछन प्रस्तुत करता है जो अग्ति- 
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१. पुराणों में विविध स्थानों पर विवृत तीर्थमाहात्म्य को एकत्र कर काणे. 
` महोदय ने बड़ी सुन्दरतया प्रदर्शित किया है। देखिए उनका हिस्ट्री आव ध्मं- 
शास्त्र! चतुर्थ खण्ड जहाँ पुराणों तथा नवीन इतिहास के आधार पर प्रधान | 
तीर्थाः के महत्वपूर्ण विवरण भी हैं । as AR 
२. विशेष के लिए द्रष्टव्य Political Thought and Practice in the 
| Agni Purana, Purana vol LI PP. 35-37 | व. 
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पुराण की संग्राहक शैली के साथ पूर्ण सामन्जस्य रखता है । गरुडपुराण के कई 
अध्यायों में ( १०५-११५ अ० ) से नीतिस्वार नामक उपन्यस्त प्रकरण इसी 
विषय से भी संवन्ध रखता है। इसमें धमं, अर्थ तथा काम अर्थातु पुरुषार्थ 
से सम्बद्ध फुटकळ इलोकों का संग्रह तो हे ही। साथ ही साथ राजधमे तथा 
राजतन्त्र से सम्बद्ध श्‍लोक भी उपलब्ध होते हैं। इस नोतिसार प्रकरण के 
इलोक अन्यान्य पुराणों तथा सुभाषित ग्रन्थों से अविकल अथवा किन्चित्‌ पाठ- 
भेद के साथ यहाँ उद्धृत किये गये है । नीतिसार प्रकरण से अनेक इलोक गरुड- 
पुराण का नाम लेकर “राजनीतिप्रकाश' में उद्धृत किये गये हैं। राज्याभिषेक 
का प्रसंग अग्निपुराण में आता है, जहाँ अभिषेक के निमित्त अनेक पौराणिक 
मन्त्र भी उपन्यस्त किये गये हैं (२१८--२१९ अध्याय ) । इन प्रकरणों में 
. राजनीति के तथ्य सम्बन्धी वातों का भी अन्वेषण किया जा सकता है, यद्यपि 
प्राचीन ग्रन्थों के संक्षेप प्रस्तुत करने के हेतु मौलिकता की विशेष आशा नहीं है । 
राजनीतिविषयक वर्णन मत्स्य, अरन तथा गरुड के अतिरिक्त मार्कण्डेय 
जैसे पुराण में तथा ओर विष्णुवर्मोतर जेस उपपुराणों में भी प्राप्त होते हैं। 
इन अध्यायों के परिशीलन से पौराणिक राज-धर्म का स्वरूप भली भाँति 
अभिव्यक्त होता है जो महाभारत अदि ग्रन्थों में प्रतिपाद्य राजनीति से भिन्न 
नहीं है । राजा के विषय में मत्स्यपुराण एक बड़े पते की बात बतळाता हे । 
वह इस प्रकार है - | 
कपणानाय बुद्धानां विघवानां च योषिताम्‌ 


योगक्षेमं च वृत्ति च तथेव परिकल्पयेत्‌ ॥ 
मत्स्य २१५।६४ 


इसका तात्पर्य हे कि कृपण, अनाथ, वुद्ध तथा विधवाओं के योगक्षेम तथा | 


बृत्ति का प्रबन्ध करना राजा का महनीय धर्म होना चाहिए । यह इलोक यहा- 
भारत क॑ एक इलोक की ओर संकेत करता है जिसमें नारदजी ने युधिषिर से 





कश्चिद्न्धोंश्व मूकाश्च पङ्गून्‌ व्यङ्ञानवान्धवानः 
पितेच पासि घमंश्च | तथा प्रबजितानपि । 


| --सभापव ५१२४ 
. इ प्रकार के राज्य को, जिसमें वृद्धो अनाथों, लूलों, छॅगड़ों की बृत्ति का - 


प्रबन्ध होता है जिससे वे भी संसार में जीवन निर्वाह कर सकते हैं, आजकल 


। कै भाषा में वेलफेयर स्टेट” अर्थात्‌ कल्याण राष्ट्र कहते हैं । यह आजकल के 
A नितान्त | vr ६ 
को तान्त 'समुन्नत राष्ट्र के विकसित रूप का प्रतीक माना जाता हे । आर्च 
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अनाथ, अन्ध तथा अङ्गहीन लोगों की बृत्ति नियत करने का उपदेश किया हे पस 


Rs ड | 
क वात ह कि पुराणों ने राष्ट्र का यही समुज्ज्वल आदश प्रस्तुत रखा ह 


सप्तम परिच्छेद : पुराणों का वण्य विषय ३०६ 


जिसमें किसी दोष के कारण कोई भी प्राणी जीने के अधिकार से वंचित न 
रह जाय । गरुडपुराण के नीतिसार का प्रकरण अपनी नेतिक शिक्षा के लिए बड़ा 
ही उपोदय तथा संग्रहणीय है । संस्कृत के नीतिवाक्यों के भीतर शताब्दियों से 


संचित अनुभव अपनी अभिव्यक्ति पाता है । वाक्य तो होते हें छोटे, परन्तु उनके - 


भीतर गम्भीर अर्थ भरा रहता हे । बुढ़ापे के रूप पहिचानने के लिए यह इलोक 
कितना सरवान्‌ है--- | 


अध्वा जरा देहवतां पर्वतानां जले जरा । 
असम्भोगश्च नारीणां वस्त्राणामातपो जरा ॥ 
यहाँ चार पदार्थों के वाधेक्य या जीणंता का विवरण है और ये चारों बातें 
गम्भीर अनुभूति के ऊपर आश्रित हैं। इसी प्रकार गाहस्थ्यं जीवन के आदर्श का 
` संकेत इस छोटे से पद्म में कितनी रुचिरता से दिया गया है: 
यस्य भाया विरूपाक्षी कश्मला कलहप्रिया | 
उत्तरोत्तर वादास्या खः जरा, न जरा जरा ॥ 
| $ --गरुड १०८।२३ 
पुराणों में नीति के ये स्थळ बड़े ही मार्मिक, सारवान्‌ तथा उपादेय हैं । « 


पुराणों में विज्ञान ,  [. : सकी 
लोकोपयोगी अनेक विद्याओं का वर्णन पुराणों में, विशेषतः विश्वकोशीय 


अग्नि०, गरुड० तथा नारदीय में प्रचुरता से उपलब्ध होता है । इन विद्याओं | 


का विवरण इनके प्रतिपादक मौलिक ग्रन्थों के आधार पर किया गया है । वर्णन 
है तो संक्षिप्त ही, परन्तु पर्याप्त प्रामाणिक है । लोक-व्यवहार के लिए इतनी 
भी जानकारी कम उपयोगी नहीं है। कुछ विद्यायें तो इतनी विलक्षण हैँ कि 
उनके मूल ग्रन्थ आज बड़े परिश्रम से खोजे जा सकते हैं । पुराणों ने इन विद्याओं 
के आचार्यो के भी नाम तथा मत दिये हैं जो अज्ञात या अल्पज्ञात हैं। भतः 
संस्कृत के वैज्ञानिक साहित्य का भी परिचय पुराणों के गम्भीर अध्ययन से 
सर्वया सुलभ है । इसी दृष्टि से भी पुराणों का अध्ययन छोकोपयोगी तथा 
` कल्याणकारी है । इस विषय की स्थूळ सामग्री संक्षेप में यहाँ दी गई है। . _ 
(१ ) डश्वशास्त्र- यह प्राचीन विद्या है। सभापवे के ५।१०९ में 
मइवसूत्र तथा हस्तिसूत्र का उल्लेख है । अइवों की चिकित्पा के निमित्त एक 
१. द्रव्य Political Thoughts in the Purana सम्पादक जगदीश लाल 
शास्र ( लाहौर ) । इस ग्रन्थ में मत्स्य, अग्नि, मार्कण्डेय, गरुड, कालिका तथा 
विष्णुधर्मोत्तर के राजनीतिपरक अध्याय पुरे रूप में संगृहीत हैं, तथा उनके 
आधार पर पुराणों के एत दू-विषयक. विचार संक्षेप में दिये गये हैं । 





५ 





३१० . पुराण-विमशां 


स्वतन्त्र आयुर्वेद. विभाग था जो “शालिहोत्र? के नाम से प्रख्यात था । पुराणों 
से अरव के सामान्य परिचय, उनके चलाने के प्रकार, उनके रोग और उपचार 
आदि विषयों की सम्यक्‌ जानकारी हमें हो सकती है । अग्निपुराण (अध्याय २८८) 
में घोड़ों के चलाने के प्रकारों का बड़ा ही उपयोगी वर्णन है । इस पुराण के 
२८९-२९० अ० में अवो की चिकित्सा संक्षेप में वणित है। गरुडपुराण के 
एक ( २०१ २० ) अध्याय में भी यह विषय विवृत हुआ है । इसी क प्रसंग में 
इस्तिशार का भी विवरण बड़ा उपयोगी है। सोमपुत्र बुध गजवेद्यक के 
प्रवर्तक ये--ऐसी पौराणिक अनुक्त मत्स्यपुराण ( २४।२-३ ) में निर्दिष्ट है। 
गजायुर्बेद का वर्णन धन्वन्तरि ने किया था। इसका संक्षिप्त विवेचन गरुड 
पुराण ( २०१ अ०, ३३-३९ इलो० ) में उपन्यस्त है। झग्निपुराण के २८७ 


अध्याय में यह विषय विवृत है तथा २९१ अ० में गजशान्ति का उपन्यास है । 


मत्स्यपुराण में संकेतित सोमपुत्र बुध का निर्देश पालकाप्य ने अपने हस्ति- 
विद्याविषयक ग्रन्थ में किया है । मत्स्य का कथन इस प्रकार है-- 
तारोद्र-चिनिष्क्रान्तः कुमारश्चन्द्रसन्निभः 
सचार्थेविद्‌ धीमान्‌ हस्तिशास्न प्रवतेकः ॥ 
नाम्ना यत्‌ राजपुत्रीयं विश्रुतं गञवेद्यकम्‌ | 
राशः सोमस्य पुत्रत्वाद्‌ राजपुत्रो बुधः स्मृतः ॥ 
मत्स्य २४।२-३ 
मल्लिनाथ के रघुवंश ( ४३९ ) की टीका में 'राजपुत्रीय' से गम्भीरवेदी 
हस्ती का लक्षण उद्धुत किया है । 
 अन्निपुराण ( २५२ अध्याय ) गायों की चिकित्सा/का अलग से वर्णन 
करता है। इस प्रकार पशु-चिकित्सा के त्रिविध प्रकारों का वर्णन पुराणों ने 


_ प्रस्तुत किया है। 


( २) आयुवद--भायुर्वेद एक लोकोपयोगी जनजीवन से नित्यप्रति 
सम्बद्ध शास्र हे । फलतः लोक से सम्बन्ध रखने वाले पुराणों में इसकी 
चर्चा नितान्त स्वाभाविक है। अग्नि तथा गरुड_दोनों पुराणों से यह 


| ` विषय वेशय से चचित है । आयुर्वेद के अनेक विभागों में निदान तथा चिकित्सा 
मुख्य है । इसके निमित्त ओषधियों के स्वरूप का तथा गुण का परिचय होना 


' आवश्यक है। इन पुराणों में ये विषय विस्तार से वित्त हुये हैं। धन्वन्तरि 





यहाँ वक्ता हैं जो सुश्रुत को उपदेश देते हैं। यह धन्वन्तरि काशी के राजा | 


दिवोदास का ही नामान्तर बतलाया जाता है । सुश्रुत विद्वामित्र के पुत्र 
a गये हैं। गरुडपुराण ५६ अध्यायों में ( १४६ अ०- २०२ अ० ) इस 
> । विषय आ साङ्गोपाङ्ग विवेचन प्रस्तुत करता है । प्रधान रोगों के जैसे ज्वर, 





सप्तम परिच्छेद : पुराणों का बण्य विषय ३११ 


१६७ अ० )। ओषधियों के नामों की विस्तृत सुची २०२ अ० में दी गई है 
तथा १७३ अ०-१९३ अ० में द्रव्यगुण का वर्णन है। गारुडीविद्या अर्थात्‌ 
सपंदंश को दूर करने को विद्या भी १९७ अः में विवृत है, अग्निपुराण में भी 
इस विषय का उपयोगी उपन्यास किया गया है । अ० २७९-२८१ तक रोगों का, 
२८३ अ० में नाना रोगों को हरण करने वाली ओषधियों का, २८५ 
अ० में 'भृत-संजीवनी' नामक सिद्ध-योगों .का तथा २८६ अ० में नाना 
कल्पयोगो का विवरण देकर पुराणकार ने चिकित्साशासत्र का एक हस्तामलक ही 
मानो यहां प्रस्तुत कर दिया है । इतना तो निइचय है कि इन पुराणों ने उपयोगी 
विद्याओं के सार-संकलन की अपनी प्रक्रिया के अनुसार ही यह विषय विवेचन 
किया है जो प्रामाणिक होने के साथ ही साथ नितान्त व्यवहारोपयोगी भी है । 
` वृक्षायुवेंद भी भारत जैसे कृषिप्रधान देश के लिए तो सर्वोपरि उपादेय 

शास्त्र है । इसमें वृक्षों, लताओं तथा गुल्मों में लग जाने वाले रोगों की दवाओं 

का वर्णन है । अग्निपुराण के एक विशिष्ट अध्याय ( २८२ अ० ) ही ने इस विषय 

का प्रामाणिके, परन्तु संक्षिप्त विवरण प्रस्तुत किया है। यह भारतवर्ष को 

एक प्राचीन विद्या है । बृहतु-संहिता की उत्पलकृत, टीका (५४ अ०) में काइ्यप, 

पराशर, सारस्वत आदि इस विद्या के प्राचीन आचार्यो के नाम निष्ट हैं 

तथा वचन भी उद्धृत किये गये हैं । 


रत्नपरीक्षा- रत्नों की परीक्षा का विषय भी किन्ही पुराणों में वर्णित 
है । गरुडपुराण में यह विषय बारह अध्यायों में काफी विस्तार के साथ 
प्रस्तुत किया गया है ( अध्याय ६८ ८० अ० ) रत्नों का प्रथमतः विभाजन 
किया है और तदनन्तर उनके दोबों-गुणों का विवरण है जिससे दुष्ट रत्नों का 
त्याग कर निष्ट रत्न का ग्रहण किया जाय । वस ( ६८ अ० ), मुक्ताफल 
( ६९ २० ), पद्मराग (७० अ०), मरकत ( ७१ २० ), इन्द्रनील ( ७२ अ० ), 
बैदूयं ( ७३ अ» तथा ७६ अ० ) पुष्पराग ( ७० अ० ), कर्केतन ( ७५ अ० }, 
पुलक ( ७७ अ० ) रुधिर रत्न ( ७८ अ० ), स्फटिक ( ७९ ) तथा विद्रुम 
( ८० अ° )--इन रत्नों की परीक्षा तत्तत्‌ अध्यायों में की गई है । अरिनपु राण 
के २६४ अ में यही विषय वर्णित है, परन्तु बहुत ही संक्षेप में पन्द्रह लोको | 
में केवळ सामान्य निर्देश ही किया गया है । गरुड़ का विवरण इसको अपेक्षा | 
विस्तृत, विशद तथा अधिक उपादेय हे । अन्य पुराणों में भी जहां यह विषय 
आया हैं उनका उल्लेख भोजराज ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 'युक्तिकल्पतस' में 
विशेषभावसे कया है . स्‍्जः । २ | F टे: 

१. द्रष्टव्य 'युक्तिकल्पतरु' (कलकत्ता ओरियन्टल सीरीज में प्रका शित, 
कलकत्ता, १९१६ ) न 4 
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` चास्तुविद्या-- 


मन्दिर तथा राजप्रासाद के निर्माणविधि को वास्तु शास्त्र के नाम से पुकारते 
हैं । यह बहुत ही उपयोगी विद्या है । सामान्य गृहस्थो के ही लिए तो कम, परन्तु 
राजाओं के लिए अत्यधिक । मत्स्यपुराण ने इस विषय का बडा ही विस्तृत 
वर्णन अठारह अध्यायों में दिया है ( २५२ अ०--२७० अ० )। अग्निपुराण में 
भी यह विषय अनेक अध्यायों में विकीर्ण रूप से प्रस्तुत किया है ( ४० अ०; 
९३-९४ अ०, १०५-१०६ अ०, २४७ अ० )। ` विष्णुधर्मोत्तरपुराण में भी 
इन विषयों का विवेचन है ( २।२९-३१ )। संक्षिप्त विवेचन गरुड में भी उप- 
रूब्ध होता है ( १।४६) । इन सव से विस्तृत विवेचन होने के कारण मत्स्य का 
विवरण विशेष महत्त्व रखता है । प्रतीत होता है कि मत्स्य ने किसी विशिष्ट 
वास्तुशास्त्रीय निवन्ध का सार अपने अध्यायों में प्रस्तुत कियां है। यहां चार 
विषयों का विवेचन पुराणकार करता हे :-( १ ) वास्तुविद्या के मूल सिद्धान्त; 
( २ ) स्थान का चुनाव तथा उस पर निर्माण की रूपरेखा; (३) देवों की 
मूर्तियों का निर्माण तथा ( ४ ) मन्दिर तथा राजप्रासादों की रचना । मत्स्य के 
२५२ अ० में इस शास्त्र के १८ आचार्यों कें नाम दिये गमे हैं ( भृगु, अत्रि, 
«विइवकर्मा, मय, नारद आदि ); इनमें से कतिपय नाम काल्पनिक हो सकते 
हैं, परन्तु जैसा अन्य स्रोतों से सिद्ध होता है अनेक नाम वास्तविक हैं । इन 
“आचार्यो ने वास्तव में इस शास्त्र के विषय में ग्रन्थों का प्रणयन: किया था. । 
गृह निर्माण का काल ( २५३ अ० ), भवन .निर्माण ( २५४ अ० ) स्तम्भ 


का मान निर्णय ( २५५ अ० ) आदि विषयों का विवरण देने: के अनन्तर इस 


'पुराण ने देवप्रतिष्ठा की विधि तथा प्रासाद-निर्माण की विधिका विवेचन 
विस्तार से किया है । इसी प्रसंग में प्रतिमा-लक्षण की भी चर्चा पुराणों में है । 


` अन्निपुराण ने ४९-५५ अध्यायों में पुज्य देवता की प्रतिभाओं के लक्षण तथा 


| 
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` लिए द्र्य डा० वासुदेवशरण अग्रवाल रचित मत्स्यपुराण--ए स्टडी-नामक 
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निर्माणका विवरण दिया है । मत्स्य ने भी यही विषय २५८-२६४ अ" में 


दिया हैः । विष्णुधर्मोत्तरपुराण के तृतीय खण्ड में भी यही. विषय विवृत है । 
त क शक कक nd Rani sos 


१. थ्री तारापद भट्टाचाय॑ ने वास्तु विद्या के अपने अनुशीलन 27075 
न indian 37८606 नामक ग्रन्थ में इन अठारहों आचार्यो' की ऐतिहा- 
कता का तथा उनके ग्रन्थों क्‌ समीक्षण यु प्र [ १९४७ ई ० में 
अकाशित ) मीक्षण प्रस्तुत किया है ( Rt, 


२. मत्स्य के इन परिच्छेदों की विस्तृत तथा चित्रसमन्वित व्याख्या के 


रजी ग्रन्थ ( पृष्ठ २४२-३७० )। इन पृष्ठों में यह विषय बड़ी सुन्दरता तथा 





` विशदता के साथ विवेचित किया गया है। | 


|) 
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` पुराणों के अतिरिक्त यह विषय मौलिकरूप से मानसार, चतुवंगं चिन्तामणि, सूत्रः 
धारमण्डन, रूपमण्डन तथा बृहत्संहिता (५८ अ०) में विस्तार से दिया गया है । 

ज्योतिष- ज्योतिष का भी विवरण पुराणों में यत्रतत्र उपन्यस्त है, 
खगोल तो भूगोल के साथ संवलित होकर अनेक पुराणों में अपना.स्थान रखता 
यथा श्रीमद्भागवत के पञ्चम स्कन्धामे (१६अ०-२५ अ०) और इसी के अनुकरण 
पर देवीभागवत के स्कन्ध ८.(५ अ०-२० अ०) में । गरुडपुराण में पाँच अध्याय 
( ५९ अ०-- ६४ अ० ) इसी विषय के वतंमान हैं जिनमें फलित ज्योतिष का 
ही मुख्यतया विवरण है । नक्षत्रदेवताकथन, योगिनीस्थिति का निर्णय, 
सिद्धियोग, अमृतयोग, दशा विवरण, दशाफल, ` यात्रा में शुभाशुभ का कथन, 
राशियों का परिमाण, विभिन्न लग्नो में विवाह के फल आदि विषयों का विवरण 
इन अध्यायों में दिया गया है । नारदीयपुराण के नक्षत्रकल्प में भी 
( १.५५,५६ ) नक्षत्र सम्वन्धी बातें दी गई हैं । इस पुराण के ५४ अ० में गणित 
का विवरण हे । अग्निपुराण के. कतिपय अध्यायों में ( १२१ अ० ) शुभाशुभ 
विवेक के विषय में वर्णन उपलब्ध है । 

सामुद्रिक शाल्- स्री-पुरषों के शारीरिक लक्षणों के विषय में किसी 
समुद्र नामक प्राचीन आचार्य का ग्रन्थ था। आज भी सामुद्रिकशास्त्र वे 


नाम से एक ग्रन्थ उपलब्ध है, परन्तु यह उतना प्राचीन नहीं प्रतीत होता ।. 


स्री-पुरुषो के विभिन्न अंगों के स्वरूपं को देखकर, उच्चता-हस्वता-दीघंता- 
लघुता आदि परीक्षाकर उनके जीवन की दिशा को बतलाना इस विद्या का 
अंग है । सुन्दरकाण्ड के एक विशिष्ट सगं में रामचन्द्र के अंगविन्यास का 
विवरण बड़ी सचेष्टता से दिया गया है। यह अंगविद्या ( प्राकृत अंग बिज्जा ) 


का विषय है । अंगविद्या सामुद्रिक विद्या के साथ सम्बद्ध एक प्राचीन-विद्या थी. 


'जिसके द्वारा नर-नारी के शरीर का विस्तृत वर्णन शुभ या अशुभ सूचना के 
साथ उपस्थित किया जाता था। वीरमित्रोदय के 'लक्षणप्रकाश' में मित्रमिश्र 
ने इस विद्या से सम्बद्ध प्रचुर सामग्री प्राचीन आचार्यों के वचनों के उद्धरण के 
साथ उपस्थित को है । पुराणों ने अंगब्रिद्या का भी संकलन अपने अध्यायों में 
किया है । अग्निपुराण के २४३-२४१ अध्यायों में तथा गरुडपुराण के १ ६६-२५ 
अध्यायों में यही विद्या प्रपंचित है । जैनधर्म में अनेक ग्रन्थ इसी अंगविद्या 
= ( = अंगविज्जा ) से सम्बन्ध रखते वाले उपलब्ध हुए हैं जिनमें एक प्राकृत 
ग्रन्थ प्रकृत ग्रन्थमाला ( काशी ) से हाल में ही प्रकाशित हुआ है । 


धनुविद्या . 


9 
`| 
“` 
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प्राचीन काल में यह विद्या अत्यन्त प्रख्यात थी, परन्तु देश के परतन्त्र हो . 
जाने के कारण इस विद्या से सम्बद्ध ग्रन्थो के नाम ही यत्र-तत्र उपलब्ध होते 


gy 


At 
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हैं। प्रपंचहदय में इस शास्त्र के वक्तारूप में ब्रह्मा, प्रजापति, इन्द्र, मनु तथा 
जमदग्नि के नाम निर्दिष्ट हैं। महाभारत के अन्य पर्वो में इस विद्या के आचार्यो 
नाम संस्मृत है, अगस्त्य का नाम आदिपर्व में ( १५२।१०, कुम्भकोण सं» ) 
तथा भरद्वाज का नाम शान्तिपर्व में ( २१०।२१ ) धनुर्विद्या के आचायंखूप में 
उल्लिखित है। जमदग्नि का उल्लेख डल्हण करते हैं । अग्निपुराण के चार 
अध्यायो में ( २४९-२५२ अ० ) इस विद्या का सार संकरित किया गया है। 
मधुसुदन सरस्वती ने 'प्रस्थानभेद' में विइवामित्रकृत धनुर्वेद का उल्लेख किया 
[ है, परन्तु यह ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है ।' 
पुराणों में चणित विचित्र विद्याये-- 


पुराणों में ऐसी विद्यायं आख्यानको के प्रसंग में वर्णित हें जिन पर आधु- 
निक मानव प्रायः विश्वास नहीं करता, परन्तु उस युग में वे सच्ची थीं तथा 
उनका उपयोग जनसाधारण्‌ के बीच किया जाता था । संस्कृत में मन्त्र’, शास्त्र, 
माया और विज्ञान तथा पाली में मन्त और बिज्जा विद्या के ही पर्यायवाची 
शब्द हँ । इन बिद्याओं में से कुछ का संकेत यहां दिया जाता है--- 
( १ ) अनुलेपन विद्या-माकंण्डेय (अ? ६१, ८-२० इलो ) में ऐसे 
“बिशिष्ट पादलेप का संकेत है जिसे पैर में लगाने से आधे दिन में ही सहर 
योजन की यात्रा करने की शक्ति आती थी । इसके उपयोक्ता एक ब्राह्मण की 
चर्चा है जिसने एक अन्य ब्राह्मण को यह पादलेप दिया । इसके प्रभाव से वह 
हिमालय पहुँच गया, परन्तु सुरज की धूप के कारण तप्त बरफ पर पेर रखने 
_ से वह लेप धुळ गया जिससे यात्रा की वह अलौकिक शक्ति नष्ट हो गई । 


( र ) स्वेच्छारूपधारिणी विद्या -- माकण्डेय ( द्वितीय अ० ) में इसका 


Rs) 


सुन्दर दृष्टान्त हे। जव कन्धर ने अपने भ्राता कंक के वध का बदला चुकाने के, 
लिए विद्युदुल्प राक्षस का वध किया, तब उसकी पत्नी मदनिका ने कन्धर के . 


निकट आत्मसमर्पण किया । मदनिका को यह विद्या आती थी जिससे स्वेच्छया 


बन गई ( द्वितीय अ० )। महिषासुर ने स्वेच्छा से सिंह, योद्धा, मतंग तथा 
\ महिष का रूप धारण किया था इस विद्या के प्रभाव से ( मार्क? ८३।२०; स्कन्द 

८ ब्रह्मलण्ड ७।१५-२७ ) । पद्मपुराण के सृष्टिखण्ड में राजा धममूति की प्रशंसा में 

 कहागया है कि वह 'यथेच्छरूपधारी' था ( २१।३ )। 

 _ (३) अखप्राम हृद्य चिद्या-इसके द्वारा अञ्जों का रहस्य जाना जाता 

या जिससे शत्रुओं का पराजय अनायास होता था । मनोरमा नामक विद्याधरी 










बी” : 


अक ह अनेक उल्लेख दिये गये हैं । 
io डर FS i; ८ न 


है 


> १. दृष्टव्य डा» रामशंकर भट्टाचायं : अग्निपुराण विषयातुक्रमणी इ 


० ७ 
त १. थी, ॥ 


अभीष्ट रूप का धारण किया जाता था । वह कन्धर के घर में आकर यक्षिणी ' 
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के इस विद्या के ज्ञान की कथा मार्कण्डेय ( ६३ अ० ) में दी गई है जिसने अपने 
आक्रमणकारी राक्षस से मुक्ति पाने के निमित्त राजा स्वरोचिष्‌ को यह विद्या दी | 
थी । वहां इस विद्या के उपदेशक्रम का भी वर्णन है । रुद्र - स्वायम्भुव मनु-- 
वसिष्ठट-- चित्रायुध ( इसी विद्याधरी का मातामह )--इन्दीवराक्ष ( इस 
विद्याधरी का पिता )- मनोरमा ( माक? ६३।२४-२७ )। मनोरमा ने इसे 
पात्रान्तरित करते समय जलूस्पर्श कर आगम ओर निगम के साथ इसे राजा 
स्वारोचिष्‌ को दिया । 

( ४ ) सर्वेभूतरुत विद्या- इस विद्या के प्रभावःसे मनुष्य सभी प्रकार 
के अमानवीय जीवजन्तुओं की' ध्वनियों का अर्थ समझ लेता है । विद्याधर 
मन्दार की कन्या विभावरी ने यह विद्या राजा स्व॒रोचिष्‌ को दहेज में दी थी 
( मार्क० ६४३ )। मत्स्यपुराण ( २०।२५ ) राजा ब्रह्मदत्त को इस विद्या का 
ज्ञाता बतलाता है जिसने नर-मादा चीटियों के परस्पर मनोरळ्जक प्रेमालाप 
को समझ लिया था । इसी राजा के विषय में इस घटना का उल्लेख पद्मपुराण 
( सृष्टिखण्ड १०८५ ) भी करता है । आजकल बन्दरों की बोली.समझने तथा 
उसका रेकार्ड कर उपयोग करने वाले जर्मनी के वैज्ञानिकों की बात सुनी जाती 
हैं। सम्भव है' भविष्य में अन्य पशुओं की बोलियां पर भी इसी प्रकार के 
अनुसन्धानों में सफलता मिले। | | 

(५) पनी विद्या-इस विद्या के प्रभाव से नधियों को वश में 
किया जाता था जिससे इसके ज्ञाता को कभी भी धन की कमी नहीं होती 
थी। कलावती के द्वारा राजा स्वारोचिष्‌ को इसके दान की कथा माक० 
( ६४१४) में दी गई है। 

( ६) रक्षोघ्न विद्या--यज्ञों को अपवित्र बनाने वाले राक्षसों को दूर करने 
की विद्या । मार्के०.७०।२१ में बलाक राक्षस का हनन इस विद्या के द्वारा 
वर्णित है। : 

_ (७) जालन्धरो विद्या - मर्हाष वाल्मीकि ने कुशलव ul इस विद्या 
की शिक्षा दी थी ( पद्मपुराण पातालखण्ड २७१२ )। इसके रूप का ठीक 
परिच्य नहीं मिलता । सम्भवतः अन्तर्धीन से इसका सम्बन्ध हो । 

( ८) विद्यागोपाल मन्च्र--भगवान्‌ शंकर ने काश्यपवंशी 
मुनि के पुत्र को यह मन्त्र दियाथा ( पाताल खण्ड ४१।१२२ ) इस मन्त्र , । 
के प्रभाव से, जिसमें इक्कीस अक्षर होते हैं, साधक को वाक्‌-सिद्धि 


होती थी । 
( ९ ) परा बाला विद्या- सबंसिंडि प्रदायिनी इस विद्या के so 

` अजु को कृष्णलीला का रहस्य समझ में आया था । भगवती त्रिपुरा सुन्द वक 

__ इस विद्या का.प्रथम उपदेश अजुन को किया था । ( पाताल खण्ड ४३४०). / 


है 


पुण्पक्षव 
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( १०) पुरुष प्रमोद्दिनी विद्या--इस विद्या के प्रभाव से खियाँ पुरुषों 
को मोहित कर अपने वश में कर लेती हैं । यमराज की कन्या सुनीथा को रम्भा 
द्वारा इस विद्या के शिक्षण का वर्णन भूमिखण्ड, ( ३४३८) में है जिससे 
वह प्रजापति अत्रि के पुत्र अंश की धर्मपत्नी तथा वेण की माता बनी 
( भाग० ) । वशीकरण विद्या का वर्णन अग्निपुराण ( १२३।२६ ) में है। इसके 
कई नुसखे भी दिये गये हैं। भिन्न-भिन्न उदुभिद्‌ द्रव्यो एक एक साथ पीस कर 
तिलक करने का. विधान है जिसके लगाने से मनुष्यों को कौन कहे स्वयं देवता 
भी वश् में हो जाते हैं । १५ 

( ११ ) उल्लापन विधान विद्या--इस विद्या के प्रभाव से टेढ़ी वस्तु 
सीधी की जा सकती थी । श्रीकृष्ण ने इसी विद्या के बल से मथुरा की प्रख्यात . 
कुबड़ी कुब्जा को सरल, सीधी तथा स्वस्थ बना दिया था ( विष्णपुराण : 
५।२०।९ - शौरिरुल्लापन विधान वित्‌ ) । 

. (१२) देवहति विद्या- दुर्वासा हारा कुन्ती की दी गई विद्या जिससे 
. देवता भी बुलाने पर प्रत्यक्ष होते थे । सूयं भगवान्‌ के स्मरण करने पर उनके 
सशरीर प्रकट होने की कथा प्रसिद्ध ही है (भाग« ९२८३२) 

( १३ ) युवकरण विद्या- स्पशंमात्र से ही जीण वस्तुओं को. युवक ' 
बनाने की विद्या । राजा शन्तनु को यह विद्या आती थी जिससे बल पर वह 
स्पशमात्र से ही बूढ़ों को नवयुवक बना देता था. ( भागवत ९।२२।११ ) 

( १४) वज्ञवाहनिका विद्या- युद्ध क्षेत्र में शत्रुओं को परास्त करने के 
लिए यह विद्या अन्नुक मानी जाती थी ( लिगपुराण ५१ अ० ) इसी प्रकार 
. अनेक चमत्कारिणी विद्याओं के संकेत पुराणों में मिलते हैं जिनमें से. कुछ के 

नाम तथा स्थान इस प्रकार हैं- सिहविद्या ( अग्नि ४३।१३ ), नरसिहविद्या 

( अग्नि० ६३।३ ), गान्धारी विद्या ( अग्नि १२४१२ ), मोहिनी तथा जुम्भणी 

विद्या ( अग्नि ३२३।४--२० ), अन्तर्धान विद्या ( भाग० ४।१५।१५ ), वैष्णवी , 

विद्या या नारायण कवच ( भाग० ६५ ), त्रैलोक्यविजय विद्या ( ब्न० वै० ` ` 

गणेश खण्ड ३०११--३२ ) आदि? । | 
पुराणो के गम्भीर अनुशीलन से यदि इन विद्याओं के स्वरूप का परिचय. 

मिल सके, तो।डस्र। अेज़ानिक युग २ ग में नवीन चमत्कार आज भी दिखलायेजा .. 
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